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Fig. 1.- Estela de Mazarelas cuando aun estaba en el bar de Basauri. Recorte de periddico sin
titulo ni fecha (mayo 1973?).

tratadista de Agricultura, s 1 a.C., Corominas, Breve dicc® 380) ‘manzana’ + -ARE (< -
ALE) sufijo colectivo de plantas®.

*Cuando en mayo 1979 ya teniamos redactado gran parte de este trabajo hemos visto que la ldpida habfa sido
publicada por F. Farifia en una nota de VARIA en el BSAA 40, 1975, 601-6.

Dice que el remate es un front6n semicircular: en realidad no es frontén puesto que no hay entablamento y no
seria semicircular sino rebajado porgue (excepto acaso en el extradds del extremo izquierdo) los extremos caen
oblicuos sobre los capiteles; el «doble bagueton» que rodea la 1dpidu (excepto la linea media del nicho) es mas bien
doble filete por sus caras planas (en la pigina 602 vuelve a poner baquetdn por filete). En cuanto a la inscripeién su
lectura es la de la citada etiqueta excepto la interpretacidn del 5° renglon en el que sélo ve SM que no intenta traducir
(como extrafiamente tampoco traduce la inscripcién) y cuya S encontramos muy dudosa y la M totalmente imposible.
Afirma Farifa que las letras estdn bien grabadas y la inscripcién bien dispuesta dentro de su marco, cuando en
realidad las irregularidades, desproporciones, bamboleo e incluso desencaje en el marco son frecuentes. Extrafia que
no se mencione ninguna particularidad fonética ni la C angular por L pero sobre todo la ausencia de traduccién; ast
me explico ahora que el anterior «Director» del Museo Arqueoldgico de A Coruia, F. Senén, traduzca ante las
visitas: Primiano, su vida cesé alos 75 afios, traduccién que recuerda la famosa de «Las aves de César van a morir...»
La parte principal del trabajo es la bibliogratia bastante completa (a la que remitimos ul lector) pero acaso poco
aprovechada. Considerando que el encabezamiento DMS «seria de hacia finales del siglo H-primera mitad del
siglo I11» fecha Farina esta estela, de manera muy poco comprometida «hacia el siglo H1».
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Fig. 2.- Mapa arqueoldgico de Mazarelas, Rodeiro.

2: FORMA Y MEDIDAS

La estela es un alto rectdngulo rematado en perfecto semicirculo (figs. 4 y 5). La
altura total de Jos dos trozos actualmente conservados es de 1,62 m. (con el trozo que le
falta por abajo, acaso 1/4 o 1/5 del total primitivo, probablemente llegaria a los 2 m., con
lo que seria una de las mayores de Hispania), ancho 0,575 (abajo 0,58); grueso entre 0,15
hacia el tercio superior y 0,095 abajo.

Materia

El granito de la estela es del lugar, de grano medio (1-2 mm. de largo) y de dos micas
(biotita y moscovita). Tanto los granos de cuarzo y de feldespato como las escamitas de
mica son de tamafo muy semejante, lo que da a la masa un aspecto granulado, fino y muy
homogéneo. Esta textura homogénea estd animada por la tetracromia originada por la
unién de dichos elementos y muy especialmente por las particulas ferroso-férricas que a
lo largo de 17 siglos fueron dando calor al feldespato con un bello crema tostado.

3: ESTADO ACTUAL

De la estela se conserva la mayor parte, fragmentada por la mitad; le falta el trozo infe-
rior en el cual habria que distinguir tres partes: 1%) la superior, muy corta y reservada a la
terminacién del remate rehundido, con un renglén por lo menos de la inscripcion; 2%) la
media, alisada a cincel y relativamente alta para dar a la inscripcidn cierta elevacion sobre el
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ligeramente rebajado) presenta la grande (y
casi grandiosa) figura del difunto de simpa-
tica, infantil y encantadora abstraccion §§
acentuadamente geométrica y reducida al
fuerte contraste, intencionado y perfec-
tamente conseguido, entre las dos formas
geométricas mds sencillas: el circulo para
la cabeza y el cuadrado para el cuerpo. El
cuello esta reducido a estrecho rectdngulo,
sostén de la cabeza y las dos piernas a sen-
dos palitos, sostén de la figura. Los detalles
faciales son bastante completos, aunque re-
ducidos a simples rasgos de grabado poco
profundo: cejas arqueadas, ojos de sendos
puntos unidos por una ancha nariz en U, §&
orejas de arquitos iguales a las cejas y boca g
reducida a un arco mayor y con las comisuras
hacia arriba, con lo cual el artista buscé ex-
presar un Primianus sonriente, gozoso en su
paraiso, o bien se preocup6 simplemente de J§
huir de la recta y procuré rimar la boca con § :
la direccién de la circunferencia. La vision §*
l6gica -aunque no comprensible en todos sus § <3 A N
pormenores- y ejecucion casi perfecta de la fof # & i T
estela impiden interpretar los dos rasgos | © & ° 5
subparalelos que descienden en diagonal del |~
hombro izquierdo de Primiano pura y sim- |
plemente como «un brazo», puesto que nor-
malmente debia haber dos, algo mayores y | 1
con las manos, para los cuales el lapicida
tenia sitio de sobra (cf. los brazos, muy cor- &
tos pero con las manos de las estelas de Vigo: = -Fig. 4.- Eselfuneraria de Mazarelas
IRG III Supl. 20-21). Sin descartar la posi- (Rodeiro, Oza dos Rios, C.) dedicada a
bilidad de que se trate de dos rasgufios pro-

ducidos por los picos de un objeto durante la exhumacion, arrastre o peripecia bilbaina,
se nos ocurre que podria aludir, mas bien que representar, a la parte del brazo cubierto
por la capa o sagum (el cuadrado) o simplemente el embozo de éste.

Seis circulitos (5 rosaceas o mejor estrellas y un roel con un circulo y un punto) flotan en
el espacio entre Primiano y el nicho con ritmo no totalmente simétrico sino de equilibrio de
masas. Hay ademds en estos circulitos una intencionada variedad de tamafio, forma y lumi-
nosidad. Todo este equilibrio y variedad confirma el depurado gusto artistico del lapicida,
a pesar del aspecto infantil y ejecucién probablemente industrial de su obra®.

SEl paralelo mds préximo (tanto en espacio como en tipologia) para el enmarcamiento astral del difunto estd en
el fragmento del remate semicircular de la estela de Recebés (fig. 5 bis), que es anterior por conservar el creciente
lunar de las estelas de los siglos [I-ITT y por el estilo volumétrico de las figuras (no plano como en Mazarelas) que se
aprecia sobre todo en la corporeidad de los elementos anatémicos de la
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El compartimento central, casi cuadra- M 1
do (alto 0,51 ancho 0,47m.) estd dividido, §
por dos filetes diagonales formando aspa, |
en 4 tridangulos rectdngulos, rellenos cada
uno, por tres simbolos astrales: una rosicea &
hexapétala de pétalos rehundidos. y en las |
enjutas dos circulitos en reserva rellenos de |
circulo con punto central, en grabado suave
(los 12 Tomot de Hermes Trismegisto, v. 6);a | N T Lo . ,
los lados las dos rosdceas estdn sustituidas  Fig. 5.- Estela de Mazarelas. Tercio inferior
por sendos circulos con dos concéntricos y con la inscripciobn.
un punto grabados. También aqui el artista
procuré dulcificar la monotonia con alternancia de rosaceas y roeles con circulos
concéntricos. Dicho recuadro, reducido a un esquema lineal de aspa con tres puntos en
cada triangulo, junto con el Sol y la Luna lineales, reaparece por tltima vez en uno de los
motivos incomprensibles de la lauda sepulcral sueva de Seira, Padrén (fig. 10; Monteagudo:
Hispania Germdanica, Madrid 1965, 59; Arte Prerromdnico en Galicia, al final); una
Luna con los cuernos hacia abajo, sobre un aspa, corona la estela de Cilea (Museo de
Belém, Lisboa; D. Julia pl. 12 b). La estela anepigrafa de Troitosende (Avafia, NE.
Negreira) tardia por estar coronada por un disco con un rostro en relieve, presenta en su
frente un aspa entre dos fajas horizontales (fig. 6; J. M. Vazquez, in Brigantium 1, 1980,
84 f. 1; M* P. Rodriguez, in Brigantium 2, 1981, 76 f. 1; IRG. III n® 62; Anati f. 121).

4: LA INSCRIPCION
La inscripcién -cuya invocacién a los dioses manes estd excepcionalmente situada en
la faja separatoria y el resto en el recuadro inferior, rehundido e incompleto- dice:

D. M. S. D(iis) M(anibus) s(acrum) Consagrado a los dioses manes.
PRIMIANO Primiano A Primiano

UITALES AN Vitales an (norum) hijo de Vitalis

LXXU. TETULU LXXV. Tetulu (m) de 75 afios. La lapida

__________________________ [filius patri carissimo fecit] [la hizo su hijo para su queridisimo padre].

Debajo de la 4° linea aparecen restos de la 5: a la izquierda acaso filius, a la derecha
quiza feci (por fecit). En cada linea o por los menos al final, la parte inferior de las letras
va ascendiendo; desde el punto de vista grafoldgico esta direccion ascendente delataria el
caracter despreocupado y optimista del cuadratario.

cabeza de Recebés (sobre todo el borde convexo, los ojos rehundidos y la nariz de relieve en reserva logrado mediante
rehundido de los bordes). Los 2 circulos con 7 radios en reserva coinciden con otros 2 de Mazarelas (donde sélo
tienen 5 radios). Pero el circulo inferior izquierdo de Recebés presenta unos dibujos como en zigzag, que pudieran
aludir al disco solar. Este fragmento de estela, hoy en el Museo das Marinas, de Betanzos, aparecié en una leira al
rebajar el terreno las excavadoras de la Concentracién Parcelaria, junto con un largo muro de 1 m. de ancho, que fue
destruido (una de tantas destrucciones de la Parcelaria, que demuestran el gran interés de las autoridades por la
cultura; siendo tan facil el mutuo acuerdo para una rapida intevencion de salvamento o por lo menos el registro de lo
que se va destruyendo. Una vez mds Espafia sigue siendo un pais con demasiadas leyes... que no se cumplen. Muchas
destrucciones se evitarfan, simplemente incluyendo en las leyes cldusulas de responsabilidad. Recebés estd al SE del
Castro de Xora, $* M* de Qis, SE Coirés (X. L. Vdzquez Gémez, in Anuario Brigantino, 16, 1993, 29-32; dataen
s. 1D



1. D.M.S. El emplazamiento de la férmula consagrato-
ria en la faja es excepcional en Gallaecia. Menos en dos
casos (en rehundido o en cartela rehundida) ocupa siem-
pre el primer renglén de la inscripcién dentro del recuadro
rehundido.

2. Primianus es un cognomen por el cual era conocido
el difunto; deriva del cognomen Primus (que indica ¢l or-
den de nacimiento: Secundus, Quintus, Sextus etc.; del ie.
pri-s’mo que se conserva en peligno prismu EM 809; cf.
Prismos Limodre 3kSSW Fene Corufia) como de Priscus,  Fig. 5 bis.- Fragmento de
Priscianus (Cagnat 69). Su nombre, como ocurre frecuen-  €5%¢la. Recebés, Ois, Coirds.
temente, aparece en dativo ( en vez de genitivo regido por
Diis Manibus) por tanto en forma semejante a las inscrip-
ciones honorificas (Cagnat 283). Primianus y su padre Vitalis probablemente son callaico-
romanos, que al enriquecerse intentaron romanizarse, y empezaron por el nombre, moda
que se habia de repetir durante los primeros siglos de la Reconquista, cuando casi todos
los gallegos aparecen con nombre germanico acaso para igualarse a los que Leovigildo
envi6 a Galicia desde el reino de Toledo.

Segun Kajanto 291 Primianus/na aparece en el CIL con 48 hombres, una mujer (VIII,
Afr® Lat*); época cristiana 6 hombres. El profesor Pereira Menaut (IRG I 170) sefiala otra
interpretacion: «o inexperto lapicida cambiou a orde do nome das persoas mencionadas,
pois o dedicante Vitales (=Vitalis) deberia ir en primeiro lugar, ou ben a indicacién da
idade antes do nome do dedicante».

3. Vitales estd por el genitivo Vitalis, y es uno de los primeros testimonios documen-
tados de la tendencia del gallego a abrir las vocales e incluso, en este caso, i ante la s,
sibilante alveolar sorda, que normalmente tiende a cerrarlas; la segunda i de Vitalis es
larga por proceder del genitivo (uitalei-s) del grado pleno de un tema sondntico en ei/i.
Una estela de Vigo presenta Pestera por Pistira (Julia 16)°; aun hoy alterna chedeiro con
chideiro (plataforma de carro chillén gallego). Vitalis aparece en otra estela, de hacia
220 (IRG. III n° 54, de Golada)’.

Vitales esta regido por el elidido F (filio). Cagnat 60 dice que la elisién de filius es
frecuente en Hispania y Africa cuando el padre lleva un nombre indigena, lo que aqui no
se cumple. En el conventus Lucensis es escasa esta elision: ninguna en la provincia de
Lugo; en la comarca de Santiago sélo una: Numerius Vitalionis (IRG. I n° 8, de Santia-
g0); Severae Valentini (filiae) (ibid. n° 15, de Ciadella, Fisteus); Secundianus Secund(i)
(filius) (ibid. n® 16, de Padrén); Valerio ? ) Antero Tiami (filio) (ibid. n° 18, de Ciudadela).

°En el ara de San Paio de Antealtares, Santiago, hallada en el ediculo jacobeo: D M S / ATIAMOETAT /
TETLVMPSA / VIRIAEMO / NEPTISPIANOXVI / ETSFC. En el ara de Monte Loureiro, 7 km. W. Orense:
DEANE por Dianae (IRG IV n. 71); en la dedicatoria de inscripcién votiva de S. Pedro de Buriz (lug. A Graiia,
Guitiriz, Lugo): LARE/BVSV/EALIB/VS por Laribus Vialibus (N. Ares, BCM Lugo 9, 1973, 1976); enlade S.
Vicente de Castillons (Pantén, SW Lugo): LAREBUS/VIALI(BUS) (ib. 84); en inscripc. de Burgaes (N. Portugal):
DEO DOMENO CUSUNENAECO (CCG 436); este fenémeno de apertura de ¢ también se daba en las Galias:
MERCURIO VEATORI por viatori (Rel. 21).

’ Vitalis es un wish-name ( «nombre de deseo» 0 «de buen augurio» ) y el deseo en este caso es que viva mucho;
cf ILS 1710: DUM SUM VITALIS ET VIVO. Otros wish-names son Faustus, Felix, Victor, etc (Kajanto 72). Vitalis
aparece, sin razon claramente justificada como cognomen de varén 3 veces mds frecuente que de mujer:
respectivamente 770-240 (KAJ. 24), y es uno de los 18 cognomina que aparecen mds de 100 veces: exactamente
1028 veces (KAJ. 30).

18



B

Fig. 6.- Estela de Troitosende, lg. 7. Estela de Vila, Rodetr, Fig. 8.- Estela de Paradela,

Avaiia C. Brigantium 1, p. 88 P, dedicada a Lucila Vitalis C Estrada, P, dedicada a
(invertida=Castellum?) Olca. "Colupata". CIRG II, 221.
CIRG 1T, 201.

La L muy obtusa e inclinada es muy escasa; quizd el que le dio la inscripcién al
lapicida estaba mds acostumbrado a escribir cursiva sobre materiales blandos, lo cual
explica también la redondez de los vértices en otras letras angulares, sobre todo en las
MM y VV; los tres casos son debidos a la influencia del ductus de la cursiva sobre el de la
epigrafica. Los dos tipos de L evolucionados (con el palo inferior inclinado y con los dos)
aparece en la estela de Vila, Rodeiro, P (fig. 7; CIRG II n° 84) que datamos ca. 150 o algo
antes a causa de la C invertida. En todo el conventus Lucensis sélo hemos vuelto a encon-
trar esta L en las dos (sobre todo la del numeral) de la estela de Colupata... LIX (fig. §;
IRG M1 n® 47, = CIRG 1I n° 93 de Paradela, Estrada; datamos ca. 190) y en grafito del
urceolo castrefio de Soutelo de Montes (ibid. III n° 70). La estela de «Colupata» estd
coronada por un disco, en el que aparece grabada la cabeza como en la inédita paleocristiana
de Victorinus, de Tines (Vimianzo®, fig. 57), y la anepigrafa y con aspa que acaba de
llegar al Museo de Lugo procedente de Meira.

8 Para la historia de esta estela v. APENDICE 1° capitulo 14.
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4.2: Para las diagonales del
cuadrado aspado sélo hemos
encontrado diversas posibili-
dades de interpretacion, que no
se integran suficientemente en
el conjunto:

a) Via Lactea (curso del sol
E-W) cortando el zodiaco (cf.
Rougier 74); aquella tiene una
puerta en cada extremo: en el
E. Puerta de Céancer o de los
Hombres, por donde sus almas
caen a la Tierra" y en el W.
Puerta de Capicrornio o de los

Dioses, por donde aquéllas, ———— s —— -
o] 4 : Fig. 10.- Lauda de Seira, sueva (?) de estola con signos
purificadas regresan al éter di-

. . alfabetiformes en la cubierta y muy variados e
vino; acaso por esto las islas de . . .
A o indescifrables a los lados. Segiin Chamoso.
los Bienaventurados (Makd-roi

Nésoi) estaban en el W., por donde se ponia el Sol. Los otros dos testimonios son de época
cristiana:

b) En el rito de consagracion de un altar, las 5 cruces que el pontifice traza por dos
veces en el rectangulo de 1a mesa estan situadas en los extremos y en el cruce de las aspas;
la mesa de altar se convierte en algo trascendente, en un microcosmos: el esquema de las
aspas alude a la extensién espacial, y el punto del cruce es el lugar por donde el cielo toca
la tierra, por donde la presencia divina se comunica a los hombres (Champ. / Ster. 204)'2.
Pero estdn aun mds cercanas a nuestra estela tres monumentos en que aparecen las aspas
con covifias o puntos:

¢) Lauda de sarc6fago, variante del tipo de estola, de Seira (Rois, 3 km. NW. Padrén,
fig. 10) probablemente de época sueva; la cara superior estd cubierta, en relieve reserva-
do, de signos acaso de origen alfabético pero interpretados por un iletrado con imagina-
cion decorativa; los lados estan repletos de combinaciones de signos cabalisticos, princi-
palmente trazos horizontales o verticales, circulos, cruces, trazos rectos, signos en M y
grupos de covifias; uno de estos conjuntos consiste en un aspa con 3 coviiias en cada uno
de los tridngulos, por tanto es el paralelo mas préximo a la estela de Mazarelas y testimo-

I'Esta interpretacin esta basada en el mito de Er, hijo de Armenios, que aparece al final de la Reptiblica de
Platén, mito comentado por Numenio (s. Il d.C.) y Porfirio y finalmente resumido por Macrobio en su Comentario
al Suefio de Escipion. Las puertas son simbolos frecuentes en el compartimiento superior de aras y estelas
callaicorromanas; dos arcos yuxtapuestos coronados por sendas svasticas aparecen en una de las aras de Lourizan,
Pontevedra, al dios Vestio Alonieco (IRG 111 28); entre el variado simbolismo de la svédstica estdn el del fuego y el
sol, por tanto la interpretacion de estos arcos, Puertas del Sol Naciente y Poniente, es obvia asf como de Alonieco
probablemente como divinidad solar callaica (cf. Fostner 18).

12 LaAndreaskreuz o crux decussata (de decussis ‘aspa o X’ [= 10] como signo) simboliz6 en un principio Jos
lefios cruzados en el altar del fuego, Fostner 19. Ademads todo altar tenia que estar elevado sobre una tarima, que no
s6lo lo hacia mds visible sino que lo separaba y le transmitia una categoria superior al resto del santuario; esta
elevacién simbolizaba la Montaiia Sagrada(=Césmica) evocada por el sacerdote en el salmo 43 al subir los peldaiios
(«Enviatuluzy tu verdad.. que me lleven a laMontaria Sagrada, hacia tus moradas. Y entraré en el altar de Dios»;
v. 12.3).
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nio fehaciente de que el mismo simbolo astral (comprendido?) pervivia algunos siglos
después (Monteag. Hisp. Germ. 59 f. 31).

d) Capitel del coro de la iglesia de Chauvigny, Vienne: «La méme croix est symbole
de vie quand elle décore I’ autel on est presenté le Christ sacrifié por nous, parce qu’entre
ses bras on voit neuf points, chiffre des cieux» (Beigb. 180 a, fig. 57; el simbolo presenta
tres puntos en el tridngulo izq., 3 en el der., uno en el superior, otro en el inferior y otro
en la interseccién. En suma 9 puntos = 3 veces 3, y 3 es nimero divino por ser el de la
Trinidad (ib. 330 b).

e} Capitel del mismo coro, con la figura de un demonio sentado, mostrando con las
manos una piedra de altar especie de placa subcuadrada en cuya tapa aparece el aspa y 4
puntos, uno en cada tridngulo: «La croix renversé est signe de mort dans les mains de
Lucifer..» (ib. 180 f. 56); el 4 es el simbolo de lo terrestre y corporal y acaso también de
lo demoniaco (ib. 320)'3.

) En cuanto a la interpretacién como los astros movidos por los 4 vientos a lo largo de las
4 estaciones del aino, ya la religién césmica de los «caldeos», e. d. los sacerdotes babilénicos
de la época helenistica, relacionaba los vientos por una parte con las estaciones y por otra
con los puntos cardinales; la astrologia semiitica, siria (después heredada por los misterios de
Mithra) desarrollé la funcién de los vientos. Segtin el Pseudo-Beroso son los 4 vientos lo que
impulsan el sol y la luna; en el libro de Henoch 18 los 4 vientos sostienen la tierra y el
firmamento, hacen girar el cielo y ponerse los discos del sol y la luna, creencia que influye en
Anaximenes para quien los astros son movidos por el aire; Andrénico, el arquitecto de la
hermosa Torre de los Vientos en Atenas nacié en Kyrros pero probablemente no en el de
Macedonia, como generalmente se cree, sino en el de Siria (Cum. 107).

4.3: Nota sobre la plastica callaica

Provincial o provinciano el arte de las estelas del NW ibérico nada o muy poco tiene
que ver con el que desde el Limes oriental llega hasta la provincia de Burgos, y que mejor
que arte romano provincial (arte europeo de Roma segtin Bianco Bandinelli) en realidad,
en cuanto a la pldstica es un «arte helenistico III»"*. El estilo de dichas estelas callaicas
y en general del arte callaico de época romana son la prueba mds fehaciente de la incapa-
cidad del homo callaicus para sentir -y por tanto para expresar- la morbidez de las for-
mas naturales, expresion que en el arte griego helenistico alcanza el grado mas alto de
profundidad y refinamiento. Las causas principales de esta incapacidad (como parte del
fenémeno cultural total y por tanto determinado por factores socio-econémicos, politicos,
ambientales, de informacidn, etc.) son complejas y no siempre actian desde un mismo
nivel, sino que a veces estdn ligadas entre si por relacion de causa-efecto; serian, con
intensidad decreciente, las siguientes: 1%) el gran alejamiento de los centros o arterias
culturales vivificantes: Creciente Fértil, Egeo, Mediterraneo central, Danubio, Rédano,

' Por lo tanto el simbolo pagano del cuadrado aspado ha sido convertido por el cristianismo medieval en un
signo, al parecer, por lo menos trivalente con estos valores: 1° el universo infinito (que con probabilidad implica
retrospectivamente la interpretacion del simbolo pagano como firmamento dividido en 4 regiones), 2° simbolo de la
vida, 3° simbolo de 1a muerte.

“El «arte helenistico» I ser{a el original (evolucién inmediata del postcldsico del s. IV) que en general combina
dos de estos cuatro matices (es decir cuatro modos de sentir la naturaleza y la vida): idealista, barroco, expresivo y
delicado. El «arte helenistico» II seria el de Roma (con frecuencia se diferencia muy poco del anterior), El «arte
helenistico» TV serfa el gético, el V el Renacimiento, el VIel barroco (en parte también en arquitectura), el VII el
neocldsico.
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Levante espaiiol; 2°) este alejamiento a su vez produciria gran falta de informacién cultu-
ral que estimulara tanto la creacién de talleres como la formacién de una minoria culta
que exigiera creaciones artisticas importantes; 3%) la economia protohistérica debié de
ser bastante precaria por el clima frio y excesivamente himedo, por la falta de herra-
mientas adecuadas y acaso también por las continuas luchas; en consecuencia no pudo
haber acumulacién de riqueza en manos de una nobleza (negada también por los hallaz-
gos arqueoldgicos y por una sociedad al parecer bastante igualitaria) que hubiera podido
encargar obras de arte monumentales; el superavit seria también insuficiente para soste-
ner de manera continua a grupos de artistas especializados, los Unicos capaces de mante-
ner talleres vivos, esto es en continua evolucién y creatividad'? .

5: INTERPRETACION

A pesar de la falta de toda tradicion oral o escrita sobre las representaciones figuradas
o geométricas de las estelas romanas provinciales, la mayorfa de los investigadores
(Linckenheld, Cumont, Hatt) les atribuyen una finalidad simbélico-funeraria. Sin em-
bargo Dolores Julia (Stéles Vigo 24 y 37) s6lo ve motivos decorativos sin contenido
simbdlico, pasados de taller a taller y destinados tinicamente a halagar el gusto artistico
del cliente, opinion excesivamente simplista, que no compartimos, pues basta recordar
que en la antigiiedad muchos objetos como las piedras, plantas, flores, instrumentos, etc.
tuvieron una significacién méagica, mistica y a veces escatologica, como el ocre, el «ascia»
(azuela), las flores de violeta, de narciso, etc. (Hatt: Croy. fun. 64; Dart: Bloodstone,
TrabAntrEtn., Porto, 21, 1964, 127). Pero acaso tenga algo de razén D. Julia en el sentido
de que durante los siglos III y IV, en la mente de los cuadratarios y clientes el contenido
simbdlico de estos elementos geométricos iba haciéndose cada vez mds oscuro y siendo
sustituido por su valor decorativo. Esta oscuridad y fluctuacién conceptual explicaria la
gran variedad de representaciones de un mismo motivo o de su agrupamiento en otros, p.
ej. el creciente, el trisqueles, la rosa, la rosdcea, los roeles, el tridngulo de Tanit, etc. Pero
si en realidad los cuadratarios sélo se preocupasen de adornar las estelas con motivos
exclusivamente decorativos, no podrian faltar entre éstos los tan popularizados por la

'SA pesar de estos inconvenientes surgieron algunas personalidades aisladas o pequenos grupos de técnicos y
artistas gue acaso pudieron mantener algiin taller aislado como el de la armeria-joyeria que debié existir durante Jos
siglos VIII-VII en el SW de la provincia de Coruna (estoque o espada de Isorna, hacha de tope de bronce como oro,
de Dodro, casco de Leiro, pulsera de O Neixén; cerdmica castrexa con decoracidn plastica que imita los circulos
concéntricos, sogueado, etc. de la orfebreria; sobre este taller de orfebreria de Boiro-Rianxo tenemos hecho un
trabajo, mecanografiado antes de aparecer el casco de Leiro); el molde de bronce de 3 piezas (dos valvas y un
ingenioso macho colgante) para hachas de cubo encontrado en Santa Maria de Oscos, W. de Asturias (PBFIX 6
Monteagudo n. 1753 de Blas, CNA 13, 507; datamos hacia 750 por paralelos en Italia central) probablemente es el
mds complejo y perfecto de la prehistoria europea tanto en la concepcién como en la ajustadisima ejecucion; supone
forzosamente muchos aiios de observaciones y ensayos, que sélo pudieron realizarse en un taller con un hébil técnico
especialista al frente; otras consecuencias técnicas o artisticas de la protohistoria callaica son, por ejemplo, en la
ceramica de Ameixenda (NW Santiago encontrada extraiamente con hachas de tope, PBF IX 6 Monteagudo n. 961
C). La seleccion, elaboracion y cochura (con fuego reductor) perfectas, para conseguir paredes delgadisimas a pesar
del gran didmetro de las ollas; la orfebreria callaica con su depurado gusto, elegante movimiento de lineas y masas,
riqueza de matices luminicos (p. €j. el efecto del conjunto de puntitos brillantes producido por las esferillas opulviscolo
sabiamente soldados al fondo), combinacién de aleaciones y hasta de metales en el mismo torques, etc. y su dominio
de la técnica de soldadura autégena mediante el soplete y carbén vegetal como catalizador, con formacion y
desaparicidn instantdneas del carburo de oro (Gold-Corbit).
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ceramica sigillata hispanica de
los siglos Il y TV, especialmen-
te los circulos concéntricos
tremolados y las series de dn-
gulos formando rectas o arcos.

5.1: El conjunto de rosa-
ceas y roeles de los dos
compar-timientos superiores
simbolizan el paraiso sideral,
en el que continuaba viviendo
Primiano, probablemente un
iniciado en los misterios orien-

i : Bl R
tales, que tanto habian de in-  gie jj - Tines, Vimianzo, C. Losa con dos flores de lis.
fluir en el priscilianismo. Inclu-
so seria posible que el
dedicante, hijo de Primianus, fuera ya adepto de ese cristianismo cripto-paganizante, en
cuyo ambiente pronto se habria de educar Prisciliano, cristianismo que, por lo menos en
las aldeas aun no tenia a su disposicién los elementos simbdlicos para expresarse. Para
esta interpretacién de un paraiso astral regido por divinidades de ultratumba, en origen
infernales (Epona, diosas madres, Sucellus, Nantosvelta) Hatt (Croy. fun. 16 y 22) se
basa en el relieve de Epona (de Agassac), que cabalga en un cielo poblado de astros, y en
las toscas terracotas de las diosas madres y de Sucellus (tutelares de los muertos), que
decoradas con signos astrales aparecen en las tumbas del centro, N. y NW. de la Galia.
Esta tradicién indigena se entrecruzaria con la de los misterios orientales, que también
predicaban un paraiso sideral, y traen signos astrales, sobre todo el creciente lunar, que
también aparece en las estelas gallegas, principalmente por intermedio de las legiones
estacionadas en la frontera del Danubio (Noricum, Pannonia). Los callaico-romanos y
sus parientes los galo-romanos -que también practicaron un sincretismo celto-oriental-
con este conjunto de simbolos astrales de doble origen (indigena y greco-oriental) expre-
sarfan sus propias ideas escatoldgicas. Por tanto, el problema que queda planteado a la
fina investigacién de la escatologia callaica es hasta qué punto estos simbolos de induda-
ble origen astral son: 1) expresion de religiosidad indigena con elementos del sincretismo
greco-oriental; 2) expresion de estas creencias greco-orientales (evidentemente interpre-
tadas con alguna influencia indigena); 3) simbolos que sobre todo después del s. II ha-
brian perdido su significado primigenio, contamindndose con las primeras creencias y
promesas cristianas, principalmente del Paraiso astral venturoso y liberador; 4) simbolos
simplemente ornamentales, puestos por tradicién y desprovistos de todo contenido meta-
fisico o religioso (cf. Hatt 95). Estas creencias escatolégicas han llegado bastante puras
hasta nuestros dias, pues el prof. Alonso Romero de boca de Arufe Mteagudo, labrador
vecino de O Rubial (Bastavales 6kS Bridn, C) y en nuestra presencia, recogio la creencia,
en cierta forma aun viva, de que las almas antes de subir al cielo andaban a rolar polo
mundo, e que as estrelas eran espiritus (Peregr. Fisterra 7). Los 3 circulitos dispuestos
con muy extraiia asimetria en la franja que separa el partimiento superior del mediano
son dificiles de interpretar, pero posiblemente son la simplificacion de los circulitos (en
nimero de 3 a 8 y en general con punto central) situados en la franja superior de algunas
estelas, p. e]. en las dos de cerca de Guitiriz, W. Lugo: con 3 circulitos mds los dos de las
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volutas (IRG Il n. 22) y con 7 (conservados
4;1ib. n. 51). Ahora bien estos circulitos pro-
bablemente derivan a su vez de una repre-
sentacién més compleja y en volumen, p.
ej. en la del ara del castro de Monte Louredo
(Reza 7 km W. Ourense) que estd coronada
por 8 volumina (en dos hileras horizonta-
les) sobre una superficie con reticula
incisa's.

En resumen y de acuerdo con todos los
investigadores, nos inclinamos a interpre-
tar los numerosos signos astrales de esta

lapida como una representacién del parai-

so sideral de los callaico-romanos, en el

Fig. 12.- Busto de jovencita dentro de creciente.

cual vivirfa (gozando?) el alma de nuestro Museo Nacional de Copenhage.

Primiano. La disposicion de la redonda ca-

beza de Primianus como clave del arco peraltado formado
por las 6 estrellas-planetas tiene su paralelo casi exacto en el
busto femenino en bajorrelieve del Brit. Mus. procedente de
Argos (Dict. Ant. s. v. Zodiacus 1059, Cum. 242 £, 62) que
presenta el simbolo sobre la cabeza y flanqueada también por
los 6 planetas de 7 puntas; la figura, sin duda divina por su
hierdtica frontalidad y rasgos de solemne belleza, ha sido in-

terpretada como Selene (Strong, Reinach) o la Virgen de la
Luz gnostica (Delatte), pero agudamente Cumont se pregunta

Fig. 13.- Apoteosis de
emperador general. Entalle

si este busto mds bien «ne figure pas une morte assimilée a la del Museo de Berlin.

Lune», como en el relieve del Mus. Nac. de Copenhage (fig. 12;

'El epitafio métrico de Sardes, en la estela de la stephandphora Menophila explica el
simbolismo de sus representaciones: haz de 3 volumina = sabiduria; corona que ciiie la cabeza
=dignidad; niimero A=1, que fue hija inica, cestito = virtud; flor de lis =juventud arrebatada
por undaimén (Cum. 26 n. 5). Por tanto habria que interpretar los 8 rollos del ara del Monte
Loureiro como los voliimina de la sabiduria sobre el cestillo de la virtud, o quizd mejor y mas
simplemente, el que servia para contener los volumina. Lo que no nos explicamos es la relacién
de la sabiduria con la diosa de la noche (acaso porque Perséphone, asimilada a Artemis, reina
sobre la Luna, cf. Roug. 80). No es imposible que los circulitos simplemente incisos (que
precisamente eran 7 en la estela n. 51 de Guitiriz) simbolizaran por lo menos al principio, la
esfera celeste con los 7 planetas, Creemos oportuno citar aqui una losa (fig. 11) con 2 flores de
lis con sendas elipses superiores (una de ellas biapuntada) que fue exhumada en excavaciones
oficiales «cientificas» en Tines, Vimianzo, Coruifia, junto con otras, todas tardorromanas, y
destruidas para arreglar la iglesia (s6lo pudimos salvar la estela de Victorinus, v. Apéndice,
fig. 50). Una hilera de flores de lis aparecen en un monumento bogomilo de Bosnia-Erzegovina;
los bogomilos son una secta dualista de entronque maniqueo, que nacié en Tracia y los Balcanes
en el s. Xy llegd incluso a los monjes del Monte Athos, Constantinopla y Rusia; fue muy
combatida y se refugi6 en Bosnia. Con su sucesora la secta de los cétaros (gr. katharés “puro’)

Fig. 14.- Estela de

Alléan con timpa-

no con Luna entre
tres astros.

es muy interesante porque, con diferencias sensibles tienen un fondo comtin con nuestro priscilianismo: la reaccion
de tipo purista y ascético contra los excesos del poder temporal y 1os ritos fastuosos de la jerarquia eclesidstica. Un
conjunto de gladiolos estd representado en una pila de Formentera (BSALul® 34, 1075, 4 ss.) Para las excavaciones

de Tines v. M. Chamoso CEG 1953, 151; 1955, 76.
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Fig. 16.- Estela funeraria de Fisteus, Ciadella, Sobrado, C.,
dedicada a Severa Valentini.

Cum. 240 pl. XX) con el busto de una jovencita dentro
del creciente y rodeado de los 7 planetas de 8 puntas. Un
entalle de Berlin (fig. 13; Cum. 93 f. 12) representa una
apoteosis semejante: un emperador o general, entre los
Dioscuros salvadores, los 3 sobre un creciente a modo de
| barca rodeada por los 7 planetas de 8 puntas. Observa-
o - mos que el zodiaco que orla el busto de Argos tiende a
Fig. 15.- Estela funeraria de Vigo comprobar nuestra interpretacion de los .12. circulos y
con simbolos astrales. rosetas entre las aspas de la estela de Primianus como
CIRG 1I. n° 45. los 12 meses del afio. El firmamento estd dividido en 12
constelaciones recorridas por el Sol en su curso anual; la

orla zodiacal rodea también los bustos de los difuntos en los sarcéfagos Barberini y el de
Pisa «pour indiquer que le cercle entourant le buste du mort est la sphere céleste» (Cum.
305 n. 5). La estela funeraria de Alléan (f. 14; Cum. pl. 17,3 presenta en su remate en
frontén rectangular la Luna entre 3 bolas en tridngulo, que probablemente corresponden
a la decoracion de la estela de Vigo (f. 15 [datamos ca. 150 d. C., v. fig. 9]; CIRG 1II n° 45,
bajo remate semicircular) que interpretamos como la Luna entre los dos luceros (matutino y
vespertino) y arriba el Sol (gran disco con estrella hexapétala; de la misma forma y mano, la
n° 50, y de la misma estructura, pero de otra mano la 52, las dos también de Vigo). Un
frontén asimismo rectangular, pero sélo con un pequefio creciente lunar, remata la estela de
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Fig. 16A.- El sol v la Luna en el relieve funerario del convento de las Bdrbaras de Coruria.

Fisteus, Cidadella, Sobrado, C, que datamos ca. 150 d. C. (fig. 16; CIRG I n°® 37).

5.2: Una intencionalidad de apoteosis semejante a la de la estela de Primianus pudo
haber condicinado la disposicién del relieve del difunto entre astros en la estela de Cando
(4k. ESE Outes, NNE Noya; IRG I n. 21; CIRG I n° 74; datamos ca. 230, v. fig. 57A ); en
efecto, la figura, extrafiamente desnuda, del difunto VICTOR tiene dos planetas, como
discos, flanqueandole el cuello (y formando arco con la cabeza) y no flanqueando el
grupo Sol-Luna del frontén triangular, que es donde aquellos estdn en todos los demds
casos: IRG II 43; Mariz (Guitiriz, BCM Lu 9, 1971, 35); con el disco solar sustituido por
rosdcea hexapétala en las estelas de Vigo 111 Supl. 7. 9. 21 (con Sol sustituido por trisquel:)
14; (con grupo Sol-Luna sustituido por circulo solar de radios curvos:) I1 127.

Esta interpretacion escatolégico-pitagdrica de las estelas con representaciones
astrales, incluyendo las mas abundantes con el creciente lunar -junto con la abundancia
de esclavos mineros deseosos de alguna forma de liberacién y de legionarios y veteranos
portadores de novedades filoséficas y sobre todo religiosas- explicarian en parte la tem-
prana cristianizacién de este Finisterre callaico reflejada en la estela de Tines (E. Vimianzo;
en zona aurifera, v. APEND. 1° fig. 57; datamos ca. 140 d. C.), si bien aun es demasiado
temprano para considerar el «circulo de la reina Lupa» de la tradicién jacobea como
pitagdrico. Sin embargo es muy probable que la excavacion del Portus Artabrorum de
Estrabén y Ptolomeo (en la Edad Media Dugium hoy Duio; verdadero puerto callaico
internacional como hoy aun es el cabo de Fisterra) proporcione muchas sorpresas; cf.
Monteagudo, Carta de Coruiia romana. II, Emerita 20, 1952, 471 ss; id., Localizagdo das
Cassit. e Oestrym., Rev. Guim. 67, 1957, 14 ss."”

Este mismo parafso sideral, cristianizado en el celestial, habfa de ser representado un
milenio mas tarde, también mediante el Sol y la Luna en el famoso y evocador relieve
funerario del convento de las Barbaras de La Coruiia (fig. 16A), que representa el juicio
previo a que es sometido un navegante (arrodillado) para entrar en el Paraiso, sede de la

""En la exposicién arqueolégica presentada en el «Bar Anchoa» de Fisterra (diciembre de 1992), junto al drula
de Sardifieiro dedicada a la Mater Deorum (Cibeles, testimonio de culto oriental; CIRG I n°® 71) hemos visto una
pequena cantimplora, casi intacta, de cerdmica, encontrada, segin dijeron, en una mamoa cercana. Tiene el gollete
decorado con tajas horizontales pintadas, y cada panza estd omada con 2 escorpiones cruzados, motivo (probablemente
simbdlico) frecuente en cerdmica y gemas del Egeo (cf. Lerna, Minoico ant® 111 2500-2200, Hdb III Tf. 396, 9;
Kapros, ca. 2200, ib. Tf. 357 B8; Porti, Min® medio T 2000-1800 Tf. 376, 15); cf. el Horus amenazante con una
garra levantada (fig. 35A) que hemos interpretado en el petroglifo de Lage dos Cabalos, Paredes, Campo Lameiro,
y el barco egipcio de papiros de Pedornes, Oia. Pontevedra (fig. 35B), la técnica escamosa de talla de silex, de tipo
egipcio, efc.
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Santisima Trinidad. Que no extraiie esta pervivencia milenaria, puesto que en nuestra
misma provincia y por el mismo tiempo el sepulcro de Fernan Pérez de Andrade -impo-
nente, conocidisimo, pero aun sin ser adecuadamente estudiado- reposa sobre dos anima-
les, verraco y oso, guardianes de la tumba, de abolengo protohistorico, y la escena de caza
-con su sentido de purificacién y heroizacién del difunto, por los peligros sufridos y el
esfuerzo realizado- se retrotrae a los monumentos de NE. de la Galia y del Danubio (con
caza de ciervo y jabali) y se refleja en las literaturas celtas de Gales e Irlanda; si es que no
hay que ver en tales representaciones la evocacién pagana de uno de los dos placeres de
la vida de ultratumba para los celtas: la caza y los banquetes. (cf. Hatt: Croy. fun. 32)

6: DOCTRINA GRECORROMANA DE ULTRATUMBA

La simbologia funeraria grecorromana es el resultado diacrénico y dialéctico de los
tenaces pero siempre frustrados intentos -dentro de las clases elevadas y de intensa infor-
macién e inquietud intelectuales- de conjugar la mitologia poética de Homero y Hesiodo
con el ansia de inmortalidad (resuelta por la astrologia y metempsicosis orientales) y con
los primeros intentos de observacién cientifica y explicacion filoséfica de la naturaleza y
la vida. Cada uno de estos intentos de explicacién es un compromiso ingenioso (para
aquel estado de la ciencia) o simplemente una infantil «échappatoire» alegérica (cf. Cum.
2) para resolver unas pocas aporias, pero deja muchas pendientes y, lo que es peor, crea
otras nuevas. Estas explicaciones, cada vez mds divergentes unas de otras y mas alejadas
de su origen y de un sentido orgdnico, terminaron por constituir una enmarafada selva
de inconsistentes y gratuitas teorfas, que a su vez produjeron un profundo vacio en los
intelectuales responsables y conscientes, vacio que el naciente cristianismo (sintesis dog-
madtica oriental y relativamente libre de contradicciones) tuvo la oportunidad y habilidad
de llenar, y al que éste debe gran parte de su vigor ya desde el principio. El proceso
mental seguido no es muy distinto del de los actuales ateos o agndsticos, p. ej. los hippis,
que vuelven a Cristo, pues la esperanza de inmortalidad y salvacién, como dijo Young, es
inherente a la humanidad. Ahora bien, lo que subyace bajo esta ansia de inmortalidad es
quizd la de escapar de la muerte, del no ser, actitud que inspiré la oda 4, 8, 25 de Horacio'®
y toda la actualisima filosofia existencial de Heideger.

Apelando a complejas elucubraciones, a etimologfas falsas, a interpretaciones alegéricas
moralizantes, la filosoffa de las clases elevadas trataba de conjugar las leyendas de la
mitologia, infantiles unas veces, crueles otras, con su cambiante concepcién del mundo y
su religién césmica. «El mito es un discurso falso, que figura la verdad» (Theén y, con
palabras semejantes, Plutarco). Los estoicos y principalmente los pitagéricos y
neopitagoricos, sobre todo Proclo, son los principales partidarios de esta actitud critico-
conciliadora. Segun Juliano «Cuanto mds contradictorio y prodigioso es un enigma,
tanto mds nos debe animar a no tomarlo al pie de la letra sino a desentrariar lo oculto».
Esta actitud alegorizante y en el fondo pseudo-critica proporcionaba a los griegos nuevos
campos para ejercitar su inquieto y estructurador espiritu, y - por lo menos en apariencia
y por el momento - conciliaba la vieja mitologia con la razon.

'#"No hallaran premio alguno tus excelentes hechos / hasta que en los poemas glorificarse logren. / ;qué serfa de
Roémulo, hijo de Ilia y de Marte, / si un silencio envidioso celara sus loores? / Faco, arrebatado a las ondas de Estigia,
/ enlos Eliseos campos divinizado viose / por el favor y el genio y voz de los poetas. / Las Musas a la muerte de la
virtud se oponen, / y con el cielo premian a los dignos de gloria...» (Horacio: OdaIV8 A Censorino. Colecc. Austral
643, traducc. Bonifacio Chamorro, pg. 137.
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emanada de los astros, que estdn animados por espiritus divinos. La especulacidn sobre el
animismo astral prosigue, y Macrobio la resume asi: en realidad no somos animados por
estos fuegos, pues aunque eternos y divinos son cuerpos, sino que participamos del alma o
inteligencia que da movimiento a estas sustancias divinas, interpretacién que creemos, hoy
pudiera suscribir un cristiano, y es un verdadero puente entre el pitagorismo y el cristianis-
mo, como en el terreno moral Séneca es el paso desde el estoicismo. Para pitagéricos y
platénicos el alma del Sol con relacién a su cuerpo hay que entenderla como metida dentro
de €ste (como nuestra alma) o teniendo cuerpo propio o bien, sin tener cuerpo, como simple
guiadora del astro: pero siempre es una divinidad distinta del cuerpo al que da vida.

Segtn Hipparco (citado por Plinio) animas nostras partes esse coell. al que regresa-
ran las almas caidas en este mundo sublunar por falta individual o colectiva (Rougier
64). Segun Platon (Timeo) el alma del justo, muerto éste, regresard al astro que se le ha
designado para compartir la felicidad de éste', e Hipdlito de Roma concreta: si el alma
cultiva la sabiduria en 3 cuerpos humanos sucesivos, debe elevarse a la naturaleza del
aslro que le corresponde. La faceta pesimista del este exilio terrestre del alma la sefiala
Herdclito: «el mal reina de lu Tierra a la Luna» y Empédocles: «aqui abajo no se ve mds
que la envidia, el crimen y todos los demds males», y en el in hac lacrymarum valle de la
salve de San Pedro de Mezonzo (Vilasantar, SE de la provincia de Coruifia) tiene también
su correspondencia poética en lo callaico-cristiano.

6.2: También el orfismo al propugnar que los hombres descendian de los titanes (que
habfan devorado a Zagréus hijo incestuoso de Zeus y por tanto divino) sefialaba en el
hombre el doble componente: titdnico (irracional, violento, concupiscente) y el dionisfaco
{alma divina e inmortal). Hesfodo llama a los titanes hijos de la Tierra y del Cielo estre-
llado, y los mistes (iniciados) invocaban asi su privilegio de inmortalidad ante Perséfone:
«soy hijo de la Tierra y del Cielo estrellado, soy de raza celeste, sdbelo ti también»
(tableta de oro de las tumbas 6rficas de Petilia en la Magna Grecia). Esta misma Koindnia
‘comunidad” de dioses y hombres es el fondo de la 6* Nemea de Pindaro (Rougter 67). El
orfismo influyé en el pitagorismo, pero en éste el alma no es la sombra o reflejo del
cuerpo sino que existe independientemente como daimon y su unién con el cuerpo es
accidental y transitoria. Platén se adhiere a esta concepcion y la completa con el rendi-
miento de cuentas ante las divinidades.

La unién del alma a un cuerpo la explicaban los érficos como expiacion de la muerte
de Didnysos-Zagréus por los titanes, antepasados del género humano segdin Onomadcrito.
Filolao afirma que nuestra vida terrena es muerte, y nuestro cuerpo (séma) una tumba
(séma), y Pitdgoras afiade que las almas resucitan y se hacen inmortales cuando se libe-
ran de nuestro cuerpo.

Ahora bien, habia que explicar la contradiccion entre el orden armonioso del cosmos
y la necesidad de la caida de las almas; es lo que hace Platén en su Fedro: a) algunas
almas compariieras de los dioses en la estera de las estrellas fijas y de las ideas sufrieron el
espejismo y seduccion de la materia cambiante y abigarrada y el deseo de engendrar; a
causa de ello perdieron las alas, y precipitandose desde el cielo cayeron en el circulo del

"“Este concepto platénico de felicidad astral del justo parece aclarar algo la problemitica frase de la «mesa de
altar» (con crismoén) de Hospital de Quiroga, Lugo: Aurim vile tibi est argenti pondera cedant/ plus est est quod
propria felicitate nites el oro es vil para ti. las riguezas de plata apdriense, mds valor tiene el que brillas por tu
propia feficidad’,
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devenir y de la corrupcidén. Hay otras explicaciones: b) el abuso del libre albedrio hasta
desobedecer y rivalizar con Dios; ¢) la Discordia, que seglin Empédocles (contempora-
neo del pitagorismo primitivo) es el sentimiento que nos empuja a resistir a la voluntad
divina contra las leyes de la razén, por tanto esta explicacién recuerda la caida de los
dngeles rebeldes de la religién judeo-cristiana segin la expone el 2° libro de Henoch; d)
la malvada curiosidad, segtin los gndsticos; e) como genio divino regalado por Dios a los
hombres, segiin la teorfa optimista expuesta en el Timeo de Platdn, en el Suefio de Escipion
de Cicer6n y por los neoplaténicos; de ella deriva el concepto del hombre como ornato
del universo, lo Unico inmortal bajo ]a luna; f) el panteismo de Plotino y los neoplaténicos
veia en las almas y su jerarquia la realizacién metafisicamente necesaria de todas las
fases del proceso existencial (Rougier 71).

E. des Places (Platén et 1’ Astronie Chaldéenne, in Et. Platon. 131-59) estudia las
influencias orientales en Platon y sefiala: «Je voudrais... montrer rapidement ce qu’il y
avait en lui de predispositions aux influences orientales; les traces que ces influences ont
laissées dans son oeuvre, du Phédon aux Lois; la continuité de penssée qui unit a cet
égard les Lois et I’Epinomis... pour attester une conversion a 1’astrolatrie chaldéenne,
soit de certains membres de 1’ Académie, soit de Platon lui-méme».

Después de una generacién cerrada a las influencias orientales, y después del final de
la guerra del Peloponeso y la paz de Antalcidas (386) con la supremacia de Persia sobre
las ciudades griegas, Grecia se abre de nuevo a las influencias de Oriente. Este doble
influjo se refleja en Platén, en quien hay un sofista griego (filosofo reflexivo) y ala vez un
te6logo caldeo de tradicion mitoldgica (des Places 133). Asi, el Banquete v la Repiiblica
son netamente dialécticos, pero el Timeo es un mito en su fisica como en su cosmogonia
{(Frutiger) o es mitico y filoséfico (Bremond). Esta predisposicién al mito explica que
Platén, al final de su vida se haya adherido a la religion astral de los caldeos. El mito
geografico del Fedon hace presentir los grandes mitos cosmolégicos del Fedro y de la
Repiblica X, que para algunos tratadistas tienen origen orfico y pitagérico, pero la uni-
dad conceptual a través de las Leyes y el Epinomis demuestra que Platén conocid y posi-
blemente adoptd la astronomia caldea (des Places 135 b).

Platon se desinteresa de la astrometeorologfa (observacion vulgar, prediccion el tiempo
metedrico) y de la astrologia en sentido moderna (influencia de los astros en el nacimiento y
destino de los humanos). En cambio le interesa la astrolatria en cuanto los astros son los
dioses visibles, y en el Epinomis propone una religién astral al lado de la délfica.

6.3: Porphyrios al descubrir el itinerario del alma indica que ésta, atraida por la
engafiadora materia pierde sus alas, se precipita, y saliendo por el trépico de Cdncer
hacia la constelacion del Ledn, bebe la copa de Baco, la del olvido, y degradada, pierde su
forma esférica, divina, para adquirir la de tronco de cono; a lo largo del zodiaco descien-
de a las esferas planetarias inferiores de cada una de las cuales toma la facultad corres-
pondiente: de Saturno la inteligencia, de Jdpiter la voluntad, de Marte el espiritu comba-
tivo, del So] el sentido y la imaginacién, de Venus el impulso de los deseos, de Mercurio
la facundia, de la Luna el poder de unirse a un cuerpo carnal. El alma, para expiar sus
faltas anteriores y siguiendo el proceso de la metempsicosis, pasa de un cuerpo a otro,
hasta que elevdndose a la condicién de poeta, artista y fildsofo se libera al fin de la
«rueda de renacimientos», y purificada por el fuego atmosférico, empieza a recorrer
vertiginosamente en sentido inverso el camino que la habia traido a la Tierra: en la Luna
abandona su cuerpo purificado, luego devuelve a cada esfera planetaria las facultades que
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habia recibido de ellas, para penetrar blanca, esférica y desnuda, por la puerta de Capri-
cornio, «en coro cantante de las estrellas» (Roug. 76).

El plano del horizonte, que se extiende desde el hordscopos a la dysis, dividia el
mundo en dos semiesferas, quedando la inferior dbavne ‘invisible’, de ahi la etimologia
aceptada desde Platén’ A1dne ‘Hades’ de deldne ‘que no se ve’. Inmediatamente debajo
del horéscopo estd la” Atdov wOA  ‘puerta del Hades’ (inferna porta de Firmicus) o
entrada del reino de Pluton, pero también se Hlama Ditis ianua ‘puerta de los infiernmos, de
Pluton’ al Poniente, punto en que muere el dia, y que preside el fin de la vida humana;
son las dos puertas de la mitologfa babilénica, por una de las cuales el carro solar salia
cada manana del Aralu o mundo infernal, y por la otra regresaba a él cada noche. Estas
dos puertas (hordscopos y dysis) que comunicaban con el Uéyelov correspondian a los
polos opuestos por los que la Via Léctea corta el zod{aco; es decir los dos puntos extre-
mos que limitan el curso del sol (Roug 74) y estaban situadas al comienzo del mundo, la
de Cancer, «puerta de los hombres», al Oriente, la de Caporicornio, «puerta de los dio-
ses» al Occidente. El pitagorico del s. II d. C. Numenios de Apamea, Siria (desarrollado
por Porphyrios, Macrobios y Proclos; curiosamente su nombre significa vé (f Jog -puniv-Loc
‘de la Luna nueva’) puntualiza que por Céncer llegaban a la Tierra las almas que vuelven
a tomar un cuerpo, y por la de Capricornio regresaban a la morada de los difuntos, pero
para él, pitagérico, el Umdyelov es ya el ciclo, por lo tanto las almas descienden por
Cidncer y ascienden por Capricornio (Cum. 40; Roug. 75).

Dice el pitagérico Macrobio (Coment® suefio Escipion 1 11,5):«Para unos las almas
viven mds all4 de la luna, donde comienza el inmutable reino de la eternidad; para otros,
en la esfera de las estrellas fijas es donde se sitian los Campos Eliscos», es decir la Via
Léctea (Cum. 180). Esta «abarca de tal modo el Zodiaco... que lo intersecta en dos pun-
tos, Cancer y Capricornio...las puertas del Sol, porque en una y otra los puntos solsticiales
limitan el curso de este astro, que vuelve sobre sus pasos en la Ecliptica, y no los sobrepa-
sa jamads. Por estas dos puertas se dice que (por la de Céncer) las almas descienden del
Cielo a la Tierra, y (por la de Capricomio o puerta de los dioses) remontan de la Tierra al
Cielo...y que las lleva a colocarse entre el ndmero de los dioses... es por ello que Pitdgoras
piensa que la Via Ldctea desciende hacia el Imperio de Plutén», es decir, al mundo de los
muertos. Para la influencia de estas ideas de escatologia astral en Galicia v. 9.2. Escato-
logia del Camino de Santiago.

6.4: Pero este viaje de regreso no es rapido ni fécil si el alma estd aun impregnada de
materia, porque entonces hasta que llegue a la drbita de 1a Luna tiene que purificarse en el
«purgatorio del aire» sublunar como «demonio» errante, vapuleado contra la tierra y el mar
por los turbulentos vientos (Empédocles) o suspendido por estos, lavando sus culpas en las
aguas de un pantano y purificdndose por el fuego (Virgilio, £n. VI)*. En consecuencia el
aire estd recorrido y poblado por las almas, tantas como estrellas (Philon, De somniis 1 141:
Puxal loaplBpot doTpoLc) a cada una de las cuales, segin la doctrina pitagérica estd adscri-
ta un alma, que después de este destierro terrestre asciende a su «astro sibi congruo» (Aug.
Civ. Dei XII 19): unas en su viaje de descenso para encarnar, otras en el de vuelta a las
esferas estrelladas, y finalmente otras que habiendo dejado la Tierra, retroceden por nostal-
gia de una vida corporal. Sélo las que al abandonar el cuerpo se sienten liberadas como de
una prisién logran con alas ligeras alcanzar y asimilarse a los dioses inmortales (Phil. ib.).

2 Estas almas errantes son el exacto antecedente de nuestra Santa Compaiia (v.7.1).
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La doctrina del Hermes psychopompos (que conduce las almas elc[ T6v" YiaTov), atri-
buida a los pitagéricos es posterior. Esta teorfa pitagérica de la purificacion del alma a
través de 3 zonas subcelestes sucesivas es la combinacion de las doctrinas del aire como
morada de las almas y de la inmortalidad astral, es decir, es el sincretismo babilonico del
mazdeismo iranio con la astrolatria caldea (Cum. 116); teoria que sobrevivié durante la
Edad Media, p. ej. en el Purgatorio del Dante (Cum. 114; Roug. 78). En la escatologia
oriental desde los salmos manicheos (que pasan al mazdeismo) hasta Origenes y los
bizantinos existen los «aduaneros» (Tehwval, Teidna) que registran el equipaje moral de
las almas que quieren abandonar el purgatorio aéreo pasando las puertas del cielo; a estos
«aduaneros» los muertos trataban de engafiarlos dando nombre falso (Cum. 144 n. 1)*'.

7: ESCATOLOGIA CALLAICA

En cuanto a Galicia, las fuentes literarias silencian las creencias y ritos callaicos, y
los restos de posibles tumbas son escasos y confusos: en la Cividade de Terroso, Minho,
bajo las casas circulares aparecieron unos pocetes cilindricos, algunos con un departa-
mento para la urna cineraria y otro superior probablemente para ofrendas (REL 62 f.5);
un pocete parecido se descubri6 junto a la Iglesia de Salomé de Santiago de Compostela,
es decir, inmediato al castro (o mejor, creemos, outeiro/altar), que probablemente se lla-
maba Callobre (= ALTARIUM CALLII: ‘outeiro de Callius?’, v. 12.7). En el castro de
Meirés, E. Coruia, bajo una de las casas se encontraron pocetes excavados en la roca y
llenos de huesos humanos cremados y fragmentos ceramicos; también pudieran ser reci-
pientes para tumbas de incineracion las cavidades en bloques de granito, en general con
pestafia para encajar la tapa, que aparecieron en tres castros asturianos (G. y Bellido,
AEArq. 1942, 231) y dos de Ourense; uno de estos bloques, con tres cavidades estaba empo-
trado sobre la cara interna del dintel (junto a la l4pida con trisqueles de radios curvos y 7
barras) de la «botilla» o alpendre de la capilla de Espenuca, Colantres, SE Betanzos (fig. 13
segun nuestro dibujo). Todas estas tumbas son probablemente de época romana sensu lato, y
en su rito de incineracién y en las ofrendas habria que ver el reflejo de la especulacion
escatoldgica oriental, en el sentido de que la incineracién habria hecho que el alma espiritual
abandone el cuerpo, mientras que el alma o principio vital permanecia en el cuerpo incine-
rado y era la que recibfa las ofrendas en el dia del entierro y probablemente también en los
aniversarios, rito que se remonta a la Edad del Cobre, p. ¢j. en los tholoi de Mesara, Creta
(Hdb. 111 736) y en muchos megalitos de Iberia con abundante ajuar. En la muralla de Avila
(construida ca. 1086 aprovechando muchas piedras de la necrépolis romana, entre ellas
algunos verracos pequeiios) hay unos sillares que presentan un surco que termina en un
pocete rectangular, probablemente para acoger las cenizas del difunto, a las cuales estaban
destinadas las libaciones de vino en cada aniversario; segun la tesis doctoral de Fermandez
Fister estos sillares servian de pedestal a los famosos y abundantes verracos abulenses de
granito, que sélo dejaban libre el extremo del surco para recibir la libacion y conducirla

2'En Ortofio, Ames, se dice que «as almas dos difuntos aparecen 6s vivos (familiares € amigos) pra que lles
axuden. Contoume mifa aboa que en Ortofiifio habia unha familia que lle chamaban As Abadas (probablemente por
un antepasado abade); 4 semana de morrer a mais vella veu unha sobrifia, e contou que se lle aparecera a sua tia
dicindo que non pudo entrar no ceo, e que estaba no purgatorio, e pra sair del lles pedia que todo-los domingos deran
un real 4 caixa das almas; esta caixa era moi distinta e moito mais importante que as outras caixas de santos» (noticia
de un nativo de As Cortes, Ortofio, Ames, C, 9.5.96)
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hasta el difunto, el cual seglin una poesia de Horacio se alegraba con este carifioso rito
familiar. Esta relacién entre verracos y sillares con surco y pocete la hemos visto (en
1969) comprobada en una casa ruinosa (a 7kE de Avila) en que se habian empleado
ambas partes de varias sepulturas como material de construccion, v. 7.3.

7.1: El abundante folklore gallego parece confirmar la concepcién animista
escatoldgica del aire, si bien a veces es dificil diferenciar los espiritus procedentes de las
almas errantes de los propiamente demoniacos originados por elementos naturales o por
abstracciones. El campo gallego estd, aunque cada vez menos, lleno de estos espiritus
que intervienen en sentido negativo en las acciones humanas y producen enfermedades:

a) «Demos» de caracteristicas variables segtin los lugares, pero en general divertidos
y astutos, no terrorificos como los cristianos. Probablemente aqui estin incorporados los
demonios purificadores y vengadores de los paganos kaqartikoiv timwroiv) que castiga-
ban las almas retrasando su travesia de la atmdsfera, creencia existente en el A.T. (dnge-
les del castigo y de la paz, de Henoch 53, 3) conservada por el cristianismo: demonios
que pueblan el «aire espeso vecino de la tierra» que es seglin San Agustin Civ. Dei 14, 3,
donde el diablo cumple su condena (Cum. 143).

b) Trasnos o xas; un indice de la riqueza demonolégica gallega es un demonio espe-
cializado, travieso y burldn, el Trasno Sumicio, que esconde las cosas cuando uno mas
las necesita, y donde dificilmente se puedan encontrar: la palabra procede del latin
SUMERE ‘tomar’ con el sufijo -ITIUM con matiz de ‘amigo de’ como en andicio,
bebedicio, etc. (RG s. v.; SUF 234; Millan, Habis 2, 1971, 179). Se pueden considerar
trasnos los traviesos y casi juguetones espiritus que trataban de obstaculizar el viaje de
Orfeo al Hades; el rapidisimo revolotear de estos espiritus (indudablemente inspirados en
el de los murciélagos) alrededor del anhelante enamorado fue magistralmente concebido
y armonizado en silbantes y rapidisimos arpegios por Gluck en su 6pera Orfeo y Euridice.

¢) Xacios. d) Canouros.

¢) Nubeiros (Martinez Risco, BMOr 1, 1943, 91) lo més parecido a los vientos pitagoricos,
que tienen su origen en Vayu o viento de los Upanishads indios y del mazdeismo iranio; los
hebreos distinguen la nephesh ‘alma vegetativa (que mantiene el cuerpo y después de la
muerte permanece en el sepulcro) y el ruah ‘alma espiritual, pneuma, (ie. *pneu- ‘jadear,
respirar’ POK 839) también ‘viento y aliento y en lenguaje cristiano ‘Espiritu Santo’ (Cum.
106). Un numen semejante a estos nubeiros seria el «Tronante» Endrenzamuelas, quien para
impedir la malla del trigo en la Casa Grande de Taboada (I.oureda, W. Cesuras, C) arrojé
una «zoca» y un «coitelo» hasta que el mismo Tronante desconjurado «caieu» diciendo:
«aparta nube negra de esta tierra, yo me llamo Endrenzamuelas (cf. gallego y castellano
endrezar ‘aderezar, remediar’; la segunda n es de resonancia) e me enterrardn en San Xuan
de Medela» (Paderne, W. Cesuras; recogido por nosotros en 1973 de una vieja de 85 afios en
Leiro, Abegondo). En Bretafia las borrascas y golpes de viento tienen abundante folklore
(como almas en pena nocivas para los hombres) que a veces estd cristianizado (muertos en
pecado); segin Demetrio de Tarso la muerte de los grandes hombres provoca tempestades
(Cum. 145 n. 2). Los nubeiros parten de la concepcion de que el alma exhalada por el muerto
pasa a la atmdsfera formando bandas con sus congéneres, e impulsadas por las rdfagas de
viento vuelan aullando por la superficie de la tierra.

) Estadea 'y Santa Compaiia, que son como grupos de almas en pena vestidas de
blanco (cf. alemén Alp ‘fantasma’ del ie. *alb- ‘blanco), y podrian retrotraerse a la creencia
maniquea de que las almas se transforman en demonios y habitan en el aire; para el
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gramdtico Yahya los demonios eran almas errantes a las que sus pecados impedian as-
cender hasta su origen (Cum. 108 n. 4; v. supra)®.

7.2: Este eco cristianizado del antiguo ambiente escatolégico campesino poblado
de «demos» y almas de muertos estd acertadamente resumido por Cuevillas (CCG 440):

«Pocas creencias habrd tan enraizadas en el noroeste peninsular, como la creencia
en la inmortalidad del alma. Pocos cultos que estén tan hondamente metidos en la en-
traiia popular, como el culto de los muertos. Las apariciones de difuntos que» vuelven al
mundo para recordar obligaciones pasadas, para cumplir un voto prometido y no realiza-
do o para librarse del hédbito bendito que no los deja trasponer las puertas del infierno al
que estan destinados, son referidos con frecuencia, y aun la misma procesion de la «San-
ta Compana», triste procesién de almas en pena, recorre los caminos de Galicia. Apenas
hay parroquia gallega que no tenga su correspondiente cofradfa de dnimas, encargada de
cuidar de las honras y sufragios que se celebran por los cofrades desaparecidos; apenas
hay camino antiguo que no cuente con su peto de «almifias»; apenas existe iglesia
parroquial campesina en la que no arda en la misa de los domingos la cera de las ofren-
das, en la que el agua bendita de la pila no vaya a regar las losas que cubren los restos de
los muertos (posible cristianizacion, creemos, de las libaciones paganas; v. supra 7) y en
que no se hagan cantar responsos por su eterno descanso. Galicia recuerda siempre a los
que fueron, los recuerda con amor para pedir por ellos o para que ellos pidan por noso-
tros. Cuando una contrariedad se cruza en la vida de un campesino, cuando enferma el
ganado o se pierde un objeto, el pensamiento vuela hacia las almas del Purgatorio, y a
ellas va dedicada la plegaria fervorosa o la limosna en especie o en dinero que las mismas
dnimas reclaman a veces con imperio si es olvidada. L.a muerte no rompe la convivencia
entre los que se fueron y los que quedan, y el cambio de amores, de obligaciones y de
mutuos auxilios sigue, con un aspecto nuevo, mas alla del misterio de la sepultura.»

7.3: Con la doctrina neopitagérica de Hermes psychopompos ‘conductor de almas’ esta-
rian relacionadas las abundantes estatuas graniticas de cerdos o verracos (port. berrdes) de
las tribus mds o menos celtizadas de los Vettones, Vaccaei, Carpetani, Varduli y (en el NE de
Portugal) Zoelae y Seurri (RL III 42; Berres 157) y en el SE de la provincia de Ourense el
cerdo (mejor que jabali por orejas caidas, por no tener grandes caninos y por su hocico
céncavo) mutilado del castro de Eirexaria o Vila de Sén (Bembibre, 5 km. SSW Viana do
Bolo; cf. Brothwell 45) y los desaparecidos del Castelifio de Castrelo do Val (5 km. N. Verin)
y del castro de Florderrey Vello (Vilardevos, 13 km. SE Verin); también alude posiblemente
aun verraco los topdnimos «porta e campo de berrdo» en la ciudad de Pontevedra (Taboada,
AEArq. 1948, 291; Berrbes 10). La mayor parte de estos verracos son funerarios porque
frecuentemente aparecen junto con sillares con pocete rectangular con canal conductor, v. 7;

A través de toda la Edad Media (p. ej. en Dante) existe la creencia de que los pecadores se purifican en el
purgatorio aéreo por medio de los vientos, las aguas y el fuego. Segiin un amigo de As Cortes (Ortono Ames, C)
existe la creencia de que la Santa Compaiia arrebata alguna persona y la lleva durante la noche por el aire: «segiin me
contou mifia aboa, asi lle ocurreu ao cego da Silvouta (NW Larafio 4kWSW Santiago) que o levaba a Santa Compaiia
polo aire e caeu abaixo porque veu o dfa, e ese dia non morreu, pero xa quedou cos dias contados (9.5.96). Una
mujer que vive también en As Cortes me dijo que cuando la Santa Compafia pasé a su lado ésta le arre6 unas
bofetadas para que se apartara, las cuales se volvieron a repetir en una noche de noviembre de 1996 cuando abrié la
puerta y resulté que el que [lamaba era un muerto.
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probablemente cada uno de estos verracos (protectores de la tumba?; éste, por su localiza-
ci6n occidental probablemente, creemos, era un antropénimo, cf. lat Verres) con su peana
cubrfa el sillar, y el conjunto seria una tumba monumental de incineracion depositada en
el pocete (cf. BRAH 45 p. 154; 56 p. 291); varios de estos sillares se aprecian en el lienzo
N. de la muralla de Avila ca. 108 (v. supra) y segtin amable comunicacién del Prof. Pita
Andrade, un sillar con pocete forma parte exterior del muro de la catedral de Ourense.
Algunos verracos aparecieron junto con estelas funerarias romanas con nombres célticos
Burrus, Calactius, Magilus, Tancinus/a (BRAH 40 p. 360; REL56).

En la finca de Alameda Alta (unos 3 km. NE Avila descubrimos en 1964 un recinto
cuadrado con muro de tierra de casi 30 m. de lado, probablemente un recinto funerario
como los misteriosos (probablemente recintos funerarios) Viereckschanze centroeuropeos
tardo-celtas de La Téne D; de él se extrajeron hacia 1920-40 unos 30 verracos, varios
estan en la ciudad de Avila'y 2 6 3 aun estaban hacia 1970 en la finca. El dios galo Moccus
que precisamente significa ‘cerdo’ (cf. bretdén moc’h) fue interpretado por los romanos como
Mercurio, que a su vez hered6 la funcién de psychopompo del Hermes griego, y en las
tumbas de Hallstatt (Ross 222) y en las del periodo de La Téne del Marne (REL 57) aparecen
huesos de cerdo y dientes «de jabali» (mejor acaso de cerdo viejo pues sus caninos son
también de crecimiento continuo; Berrdes 10 n. 1). También comprueban este aspecto mis-
tico del cerdo las ldpidas romanas del dristrito de Braganga (que también dio 42 verracos;
Berrdes 8) que presentan la figura del «jabali», p. €j. las del castro de Sacoias (Berrdes 20),
del Castelo de Oleiros, de Bemposta, de San Mamede, de Pinho Vello y de la Pedra dos
Namorados (CCG 434). El sefiorial sepulcro granitico del «cabaleiro» Fernidn Pérez de
Andrade (muerto en 1397) en San Francisco de Betanzos, reposa sobre los lomos de un oso
y un jabali por lo que constituiria el dltimo eco de esta funcién mistico-funeraria del cerdo;
probablemente también tienen caracter mistico-heroizante los relieves, con escenas de cace-
ria, del sarcéfago; el tema, que tiene un remoto origen oriental -principalmente en la caza
del le6n por los reyes asirios y persas- simboliza la heroizacién del caballero por el mérito
de la realizacién de un esfuerzo sobrehumano, como es la caza de la fiera.

Ahora bien, teniendo en cuenta que el cerdo (domesticado ya en el Neolitico
preceramico de Jarmo, Iraq, 7000 a. C.; Brothwel 45) por su gran riqueza en prétidos y
lipidos, y en consecuencia de ficiles y abundantes calorias, era el animal por excelencia
de la sociedad céltica (Ross 221) algunos de los verracos -p. ej. los dos de Las Cogotas
(Cardeifiosa, Avila) colocados en la entrada del antecastro o encerradero de ganado, y
lejos de la necrépolis- pudieron ser idolos apotropaicos (protectores) REL 55).

8: NACIMIENTO DE LA ASTROLOGIA Y ANIMISMO ASTRAL

El descubrimiento de la agricultura al principio del Neolitico precerdmico (desde
casi 8000 a. C. en el NE de Mesopotamia) exigié la medicidn del tiempo para determinar
las fechas exactas de la siembra y recoleccién y de sus ritos y fiestas. Esta medida la
obtuvieron los neoliticos con el sol y sobre todo con la luna, cuya raiz indoeuropea me-
significa precisamente ‘luna’ y ‘medir’ en varias lenguas: skr. mdtram, gr. pétpov, lat.
mensura ‘medida’, gét. mena ‘luna’ (ing. moon, al. Mond).

El hombre neolitico, obligado por una causa tan vital como la agricultura, 16gicamen-
te tuvo que tender a perfeccionar este conocimiento sobre los astros, y de esta dedicacion
intensiva nacié una técnica, y de ésta, mediante la bisqueda y relacién de verdades fun-
damentales, una ciencia, si bien rudimentaria, la Astronomia. Pero poco a poco, subyu-
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gado por la aplastante gran-
diosidad del cosmos ¢ influi-
do por el sustrato paleo-
mesolitico de creencias
animistas doto a los astros de
poderes trascendentes sobre el
nacimiento, vida, muerte y
ultratumba de los hombres. La
especulacién filoséfica poste-
rior de Cicerdn, Macrobio etc.
(frente a las percepciones mis
superficiales y creencias més
burdas del pueblo) habria de
distinguir entre los astros (im-
ponentes, pero al fin y al cabo
cuerpos materiales) y el alma,
participe (emanada?) de la
inteligencia o sustancia divi-
na que les dio vida e impulso | =~ —
ordenado (v. 6.1). Asi la As- Fig. 17.- Soporte del dolmen de Ponte da Pedra, Carballo, C.
tronomia en el transcurso de con soliformes, zig zags, etc. grabados.

cuatro o cinco milenios se fue

convirtiendo en Astrologia. Ahora bien, como consecuencia del cambio de concepcién
del mundo -de un mundo paleo-mesolitico pesimista y totalmente sometido e inerme ante
la prepotente divinidad a un mundo que por su liberacion econdémica y gran capacidad
creativa empezaba a verse dueflo de su propio destino y por tanto en cierto modo
«antidivino» (cf. la tradicién del pecado original; Miiller-Karpe Hdb. 11 331)- el hombre
debié de adoptar un sentimiento y actitud triunfalistas. Este sentimiento optimista y
triunfalista, el primero en la Historia, probablemente tuvo como consecuencia, en la
esfera religiosa, el que el hombre se sintiera también capaz de propiciar, y en cierto modo
poner a su servicio a los dioses por medio de ritos y ofrendas, y asi debi6 de nacer el culto.
Otro origen pudo ser la necesidad de religare (‘atar las manos por detrés, inmovilizar® -
de donde religio) a los espiritus malignos, causantes de enfermedades y desgracias.

VFFAYE ] TV VA Yt

8.1: En cuanto a los astros, el hombre empezaria admirandolos, luego venerandolos
para, finalmente -y percatado del enorme influjo de éstos en los acontecimientos natura-
les y humanos- propiciarlos rindiéndoles culto, y en el caso de la realeza asimildndose
el rey a un dios. Reyes y hombres egregios fueron considerados como intermediarios entre
los hombres y las divinidades astrales, e incluso asimilados a éstas?*. Hacia el 3000 a. C. y
acaso por presion de la realeza, empezaron a elaborarse los mitos por obra de grandes perso-
nalidades, mitad sacerdotes mitad poetas, que aureolaban con su fantasfa, y ensalzaban has-
ta las regiones celestes reales hazafias llevadas a cabo por recios hombres. En efecto la

# Sobre las divinizaciones de Empédocles de Akragas, el almirante espartano Lisandro, Filipo de Macedonia,
Alejandro etc, v. Monteag: Univ® y helen® 11-14. Para el universalismo de Aken-Aton (1370-1352) basado en su
monoteismo solar (el sol, al bafar todas las criaturas del mundo, depositaba en ellas algo de su sustancia) v. ib.

pag. 5.
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realeza, gobierno tipico de las altas culturas, es-
taba empezando a formarse por entonces, y como
apoyo para su continuidad necesitaba (ademas
de una sociedad mdas completa y férreamente
estructurada) una justificacién y apoyo trascen-
dentes (cf. Miiller-Karpe, Hdb. II 262) con lo cual
legitimaba con la fuerza de la razén divina lo |
que habfa conseguido con la razén de la fuerza
humana. En el fondo habia también una necesi-
dad de ampliar la distancia entre el rey y los de-
mds hombres, de ahi el contacto carismadtico con |
los héroes y dioses que se movian en las regio-
nes astrales. Que esta actitud «apotedsica» de la |
realeza era connatural a las exigencias de aque- Fig. 18.- Casco de Leiro, Rianxo

lla sociedad en reestructuracién lo demuestra la

famosa revolucién pacifica e igualitaria de la 7* y 8* dinastias egipcias (antecedente de las
de Aken-Aton, Cristo, etc.) la primera conocida, histéricamente, dirigida por una fuerte
personalidad anénima, idealista y bien intencionada, «buen pastor de todos los hom-
bres» (papiro de Leiden n° 344), pero que no produjo mas que 80 afios de caos (ca. 2180-
2100 a. C.) y la consiguiente reaccién autoritaria (cf. el «movimiento pendular» de la
Historia). También en el Cielo justifico su filosofia politica Aken-Aton, y precisamente
en el Sol, pero no como fuente de la omnipotencia del faraén sino como modelo de amor
y justicia que el faradn estd obligado a extender como estado de conciencia y praxis entre
todos sus stibditos (cf. Miiller-Karpe Hdb. III 460). Es decir que por lo menos desde
entonces, pero probablemente desde mucho antes, la Historia es un continuo debatirse
entre alegres ilusiones y realidades tristes, entre el orden injusto y el caos; pero comiin a
las dos direcciones de este «movimiento pendular» de la Historia es el recurso a la regién
celeste, bien como afirmacion del poder autocrdtico de todos los tiempos (cf. «por la
gracia de Dios»), bien como escapismo paradisiaco de todos los desilusionados.

9: ORIGEN DEL CULTO ASTRAL EN GALICIA

Culto al Sol en la Prehistoria del NW ibérico. Muchos son los testimonios que
prueban la intervencion del Sol en la esfera religiosa callaica (como fuerza vivificante y
fertilizante o bien como sede feliz de las almas purificadas) pero aun son insuficientes
para determinar con seguridad: a) Si el Sol era adorado como un verdadero dios. b) Si
esta divinizacién era de época y origen romanos. ¢) Si antes de la conquista romana o
después del s. Iy por influjo del pitagorismo el Sol era tenido como astro benéfico para la
fertilidad y la vida, procedencia y destino de las almas puras, interventor en los aconteci-
mientos histéricos importantes (como aun en el s. IV Jo atestigua abundantemente el
catblico Orosio) y por tanto realmente adorado o simplemente venerado con ciertos ritos
y ofrendas sdlo de agradecimiento. d) St los simbolos solares (estrellas, rosdceas, esvdasticas,
etc.) son simples amuletos. e) Si son restos del culto solar muerto y reducido a simples
motivos decorativos (no lo creemos por estar contradicho por otras fuentes y por el fo-
Iklore reciente, REL 38; CCG 425).

Del intrincado conjunto de acusaciones hechas a Prisciliano (principalmente la Crd-
nica de Sulpicio Severo) y de las negaciones y condenas de descargo de éste (expuestas en
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su Tractatus) se puede extraer S
un reflejo de las creencias |"

astrales de los callaicos después | ;
del impacto en ellos de las doc- ‘ ]
trinas pitagérica y gndstica. En | ;
efecto, aun suponiendo la sin-
ceridad de Prisciliano (en todo
0 acaso mejor en algunas par-
tes) es muy probable que algu-
nos de sus muchos seguidores
no hubieran abandonado del
todo sus creencias y practicas del
culto astral, que reflejarian el
inquieto estado religioso y la sin-
cera bisqueda de una creencia
que calmara sus ansias de co-
municacién con la divinidad y
salvacién ultrate-rrena; y esto
ocurriria desde una generacién
antes de la predicacién de
Prisciliano, por tanto desde la

época en que murié nuestro u‘,:n;;;"mno” -"‘:Cw°"l
Primiano S T

e L s

El culto o veneracion del R = |
Sol parece estar probado, en- Fig. 19.- Cantimplora de bronce con 8 carros solares tirados
por caballos con crines. Grotta Gramiccia, Veii,

Romma (de Miiller-Karpe).

tre otros, por los siguientes tes-
timonios que por aparecer in-
conexos no son claramente
concluyentes por separado sino en conjunto:

1. Soliforme, consistente en un circulito con 7 radios de tosca factura, grabado en una
losa, probablemente uno de los soportes de la cdmara dolménica destruido en Ponte da
Pedra, Carballo, C. (fig. 17)*.

2. La interpretacién solar por lo menos de algunas unidades de circulos concéntricos
de la simbologia o decoracién castrexas estd probada por el hecho de que los circulos
concéntricos estampados por el reverso en el casco de oro de Leiro, ENE Rianxo, SW
provincia Corufia (fig. 18), son muy probablemente copia inmediata y aun mas simplifi-
cada de los 8 carros solares, tirados por caballos con crines erectas, repujados también
por el reverso en disposicién circular, en la cantimplora de bronce de Grotta Gramiccia,

*La losa de granito fino (1,5 x 0,35 m.) presenta junto al soliforme un circulito, 2 dngulos agudos y 7 lineas
paralelas de trazado irregular y debajo 7 lineas paralelas en zigzag, decoracion frecuente en los délmenes que
probablemente representan el dibujo de las telas que cubrian los soportes; 12 técnica es de picado superficial: 1 cm. de
ancho, 1-3 mm. de profundidad. El profundo surco transversal todo alrededor, seria excavado recientemente con
intencién de eliminar el extremo curvo de la losa. La mamoa dolménica fue destruida en 1947 por el alcalde, y estaba
situada en una leira 100 m. al N. de Ponte da Pedra. La losa fue trasladada al corral del Muifio da Pintura (comienzo
de la carretera de Razo, orilla E.) donde la dibujamos ca. 1950; volvimos a verla en 1973, y arecibir la negativa de
entregarla, para su custodia y estudio, al Museo Arqueolégico de San Antén.
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Veio (fig. 19, Miiller-Karpe, Grotta Gram. 93 Tf. [

26,2, data ca. 710 a.C., nosotros ca. 770 por el
hacha etrusca de aletas superiores tipo Baimbolo
-Carancini PBF IX 12 n° 2038-).

3. Es probable que muchos de los circulos
concéntricos de los petroglifos gallegos sean
simbolos solares, y su origen seria la espiral (que
aunque mds escasa también aparece en los
petroglifos); esta espiral (que en el occidente de
Europa ya aparece en las pinturas auriflacienses
y en el «passage grave art» irlandés) represen-
taria la secuencia de trayectorias descritas en cada
periodo del aflo (probablemente 7 meses cilidos
y 5 frios 0 6 y 6) por el sol, que cada dia (y por
tanto mds visiblemente cada mes) va cambiando
sus puntos de nacimiento y puesta y en conse-
cuencia su trayectoria mds hacia el N. desde el
solsticio de invierno (21 dic.) al de verano (21
jun.) y mds hacia el S. desde éste al siguiente de
invierno; es decir que cada giro de la espiral re-
presentaria la trayectoria del sol durante todos
los dias de un mes incluyendo la mitad visi-

Eg. 20.- "Cometas" grabados en una losa
del dolmen de Meinsdorf, Schleswig-
Holstein. Maringer, fig. 63.

ble del trayecto (por encima de las «aguas |
superiores») y a continuacién, después de |

cada puesta, la invisible (por debajo de las & :

«aguas inferiores» (cf. 6.3).

9.1: Estas espirales y circulos habria g

que ponerlos en relacion con la primera lle-
gada al N. de Iberia de indoeuropeos (anti-
guo-europeos o protoceltas aun poco diferen- |,
ciados, al final de la cultura de Straubing
(Baviera) o principio de la cultura de los |
timulos, ca. 1700 a. C. o acaso algo antes) |
del Danubio alto y Suiza por el Rédano. A
esta primera oleada de gentes indocuropeas | ;
habria que atribuir: A

a) Los petroglifos de circulos concéntricos;
los 10 conjuntos de circulos concéntricos de
Carschenna (Thusis, 16 km. SSW Chur,
Graubiinden, SE Suiza) no desentonarian en

Fig. 21.- Coito cervino bajo cometa. Lage das
Lebres, Poio, P. GRupG, 102.

la provincia de Pontevedra o en el S. y W. de Coruia, incluso los dos serpentiformes tangen-
tes a sendas unidades de circulos concéntricos («caracoles» para propiciar la lluvia?) tienen
su correspondencia en el petroglifo del monte dos Vilares, Valga, NW provincia de Pontevedra,
si bien aqui los dos serpentiformes estdn algo separados de la unidad de circulos concéntricos
(Rodriguez Figueiredo 1973). Estos petroglifos probablemente estdn relacionados con los
circulos concéntricos grabados en los alfileres de disco (Scheibennadel) de la cultura de
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B ‘; T 2 - : .
Fig. 22.- "Cometa-esvdstica" con cuerpo delantero circular y cola. Monte Teton, Tomifio, P.
GRupG, 209.

Aunjetitz final (Br. A2a, 1700-1650; cf. Miiller-Karpe, Hdb III Tf. 527 B15) y del Br. B1 de
Baviera (1600-1550;Torbr. 34 Ab. 9, 7. 13; Kubach Tf. 109 D1, F2-5).

b) El ajuar de una probable tumba del Bronce antiguo aparecida en Villagarcia (pro-
cedente de la coleccidén Gil y Casal, hoy en el Museo de Pontevedra), fig. 58; estaria
compuesto por:

1°.- Alfiler en sable con cabeza enrollada (Rollennadel) tipico de las tumbas de mujer
del grupo Unterwélbling, Baja Austria®.

2°.- Alfiler de cabeza en anillo (Ringkopfnadel) tipico de las tumbas (de hombre o de
nifio) de encogidos bajo pequefio tdimulo del grupo Straubing y de la cultura de Aunjetitz/
Unetice, de Bohemia y Moravia a Silesia y Gran Polonia, periodo Torb. A1=Christ. Stufe
2 (fig. 60), datamos 1700-1650. Uno de los ejemplares més antiguos (Grupo Straubing,
Rein. Alb, 1750-1700) y el mds parecido al de Villagarcia por su pequefiez y seccién
circular, con el de tipo sable -por tanto como en Villagarcia- pertenecia al nifio®®; esta
misma tumba dio dos espirales de bronce para el cabello como las dos de la cista de Agua
Branca, Vila Nova de Cerveira, NE Caminha; el ejemplar de la tumba de Roxheim, S.
Worms, también es muy semejante al de Villagarcia (por su aguja gruesa y de seccién
redonda) y datable en el grupo Aldlerberg, horizonte Lanquaid, 1700-1600 (Miiller-Karpe,
Hdb. IIT 262; Kubach 74 n. 58); contempordneo y corto como el de Villagarcia es el de
hueso de una tumba de Straubing-Landshuterstr., ESE Regensburg (Miiller-Karpe, Hdb.
M1 252.258. 942 Tf. 521 F2); el de la tumba de Bex, Vaud, W. Suiza, es datable en la fase

% (Miiller-Karpe, Hdb. 111 256.921 Tf. 528 A10; 529 B10:tumbas de Geimeinlebarn, Br. A2a ca. 1700-1650)
y de la cultura del Br. A1b de Straubing -Landshuterstr sep. 8, Baviera Baja (cf. Torbr. 17 Ab. 5,1, data en su Br.
A1=Br. AZa de Reinecke=Stufe 2 de Christlein, datamos 1700-1650; otra en la tumba de Kay-Miilham (v. infra).
 Christlein 36; Miiller-Karpe Hdb. II1 Tf. 533 B4; Kubach 74).
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de transicién al Br. med. (Br. B de Reinecke) Biihl-Arbon (cf. Abels 62) y el tamafio del
tipo tiende a crecer. El camino hacia Iberia estaria aludido por dos ejemplares franceses
aun cortos como el de Villagarcia: Sigottier (Hautes Alpes; Aud./Court. 39 n. 297; ca.
1650-1600), Tresserve, lac du Bourget, Savoie (ib. n. 298; ca. 1600-1550, cf. Kubach 73
n. 55) Grotte de Labeil, Lauroux, Hérault, de hueso (Roudil f. 26,1, «Br. Moyen»).

Otro jalén de este camino seria, A) el petroglifo en bloque errdtico de Arudy-Buzy (B.
Pyr., hoy en el Museo de Pau) con 7 unidades de circulos concéntricos (3 con 3 apéndices
a cada lado como «cangrejo») sin paralelos en toda Galicia pero si en el Norte de Italia:
Masso di Borno, Valcaménica (Hdb. III Tf. 441,10) y N. de Irlanda: Sess Killgreen,
Tyrone (Burkitt, IPEK 1926,52). Ante estos circulos concéntricos con Surcos curvos cor-
tos que salen de dos lados y terminan aproximadamente paralelos, uno «piensa» en un
cometa con su estela, y teniendo en cuenta que el cometa Hale-Bopp aparecié hace unos
3500 anos, y que tuvo que impresionar a los «antiguo-europeos» (Alteuropdische de
Krahe) aun mucho mas que a nuestros contemporaneos (y a todos consta que en algunos
casos causo hasta la muerte), es 16gico suponer que algunos jefes hayan querido perpe-
tuar el testimonio de la forma del cometa, testimonio que en muy pocos casos ha llegado
hasta nosotros. Todo conjunto de indicios que por distintos caminos confluyen en un
punto merece por lo menos ser tenido en cuenta, y criticado con base cientifica. La justi-
cia, por indicios, absuelve o condena. La ciencia anota y espera.

En Primadoma I (Lalin, P.) hay otro posible «cometa»: un circulo del que salen 5
surcos casi paralelos, y forma un apretado grupo con otro posible «cometa» y 3 circulos
sencillos; a pocos decimetros hay 2 alabardas, 3 pufiales, 6 herraduras, covifias esparci-
das, etc. (fig. 71, L. X. Carballo Arceo: Traballos de limpeza dos petroglifos... 19827).
En la «Peneda do Encanto» (fig. 72) hay una unidad de 6 circulos concéntricos que hacia
un lado presentan como sendas abolladuras o muescas paralelas, como en los escudos de
bronce tipo Herzsprung que empiezan en la fase Plzef Jikalka, 1250-1200 a. C. (P. Schauer:
Rundschild 210 Tf. 11); el de Herzsprung (ep6nimo de esta familia) Prignitz, 90k NW
Berlin y el de Nackhille Halland Suecia, ambos de la cultura nérdica Perfodo V, 850-700
tienen 2 muescas en semicirculo, ib. Tf. 8 y 7. También en Outeiro do Cogoludo, Paredes,
Campolameiro P., hemos visto y dibujado una pequeiia espiral de 3 giros (fig. 72 bis),
grabada, cuyo giro exterior presenta una clara muesca o entrante semicircular que re-
cuerda las del escudo tipo Herzsprung.

Después de escrito lo anterior, otros monumentos parecen confirmar nuestra teorfa:
B) los grabados de la losa (soporte?) del megalito de Meinsdorf, Schleswig-Holstein N.
Alemania (fig. 20); Johannes Maringer (Los dioses de la Prehistoria, Destino, Barcelona,
1971, 1% ed. 1962) la interpreta como «representacion de manos y pies y también de una
rueda... la historia comparada de las religiones revela efectivamente que las figuras de
pies y manos fueron a menudo simbolos del dios del sol, y sobre todo la mano abierta
simbolizaba los rayos solares. Recuérdese eros la diosa griega, «la aurora de los dedos de
rosa»». Estas afirmaciones de Maringer tendrian todo lo més valor de indicio si adjunta-
ra justificacion eficiente; y en cuanto a la «aurora de los dedos de rosa», es una metdfora
poética que pertenece a un mundo muy distinto de los grabados nérdicos y petroglifos de
Arudy, etc. Reconocemos que la letra 10 (mano) de la lineal A cretense (escrituras y
lengua aun no descifradas; Lag Rod 88 f. 38b) se parece bastante a los grabados de
Meinsdorf, sin embargo falta en éstos la clara diferenciacién del pulgar y el apéndice que
sustituye al brazo, elementos que en cambio se conservan en un sitio tan lejano como el
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petroglifo de Azibs n’Ikkis, Gran Atlas (ib. 88 f. 38a). C) Coito cervino bajo el «cometa»
fecundador (circulo del que salen 3 lineas paralelas). Lage das Lebres, Poio, P. (fig. 21;
GRupG 102). D) «Cometa» compuesto de cuerpo delantero (esvastica de dngulos algo
curvos) y cola (5 surcos paralelos que se atenian en sendas lineas punteadas). Monte
Tetdén, Tebra, Tomifio, P. (fig. 22; GRupG 209b)

3°.- Casquete de cabeza de fémur humano perforada con cruz incisa en el tejido es-
ponjoso de la base, acaso pomo de puiial; es un elemento més occidental que los alfileres,
pues aunque escaso aparece en el Br. ant. de la cultura del Rédano, p. ej. en la Grotte du
Traves, Montclus, Gard, casquete algo mds alto que el de Villagarcia (Gal. Préh. 11(2)
1968,478 f. 28,6).

¢) Los «floreros» (ollitas altas de panza alta, perfil en S estirada y gollete sélo insinuado)
que aparecen en las inhumaciones en cistas, sustituyen a los dltimos campaniformes y mar-
can el camino de llegada desde 1a cultura del Rédano (Bronce antiguo, 1800-1600) por el N.
de Espaiia (fig. 61; Monteag./Garcia Alén: Hacha de Salto-Rodeiro, 19, figs. 20-25)

9.2: Escatologia del <CAMINO DE SANTIAGO»

Este camino de comunicacidn entre los mundos de vivos y muertos es en la tradicién
popular gallega la Via Lictea (v. 6.3) o Camino de Santiago, «o camifio celeste por onde
baixéu Sant-Jago pra batallar cos mouros, pois a liberacién de Galiza dos mouros, que
foron os seus primitivos habitantes, tense coma fazafia do Apdstolo» (Risco, in HistGaliza
I 1979,281; PeregrFist 43). Entiéndase :mouros=paganos, callaicos méds o menos
romanizados. En cambio en Cinfies se crefa que por la Via Lictea o Estrada de Santiago,
el Apdstol subi6 al cielo (Leite Vascs: Etnogrf. Port.VII 1980,287). Por tanto en estas
tradiciones callaicas el Camino de Santiago es frontera sideral y a su vez comunicacién
entre mundos de vivos y muertos. Una variante de esta ascension aparece en un himno
jacobeo: Res miranda! pro tanta gloria / Centrum (creemos habria que corregirlo con
Carrum) solis per celi spatia / Corpus sanctum levat ab Hyria /| (Exi)n ubi nunc est
ecclesia. (j;Cosa maravillosa! a causa de tanta gloria, / el Carro del Sol por los espacios
del cielo / levanta su cuerpo desde Iria / donde ahora estd la iglesia; HIS T 208). También
en el Carro del Sol ascendian los emperadores romanos en su apoteosis (Cum.164) y S.
Francisco en el carro del profeta Elias en la impresionante talla de Ferreiro (quemada en
1936) en la iglesia de S. Francisco de Betanzos.

El poeta cristiano Aurelio Prudencio (Cathemerinon 10) es testimonio fehaciente de
la infiltracién de las creencias astrales en el cristianismo primitivo, tanto al sefialar el
origen etéreo de las almas (pars illa potentior extet / quae germen ab aethere traxit =
perdura la parte mds potente / la que trajo su germen de las regiones celestes) como su
destino astral, después de purificaciones en la tierra (At si generis memor ignis / contagia
pigra recuset, / vehit hospita viscera secum / pariterque reportat ad astra = Pero si
recordando su origen fgneo / rechaza todo contagio que emperece / lleva consigo los
miembros que le dieron morada / y juntamente los reporta a las estrellas).

Otros testimonios de cultos astrales son: 1) Los trisqueles, esvdsticas, etc. de las cera-
micas ibérica y celtibérica, y de las estelas funerarias romanas, motivos que también
aparecen en Euskadi, las Galias e Islas Britdnicas.- 2) El ara: Deo / invicto / Soli M(ithrae)
hallada en un barrio de Santiago (hoy en el Museo de la catedral).- 3) Las 2 aras de Lugo
dedicadas a la Dea Caelestis y Africae Caelestis version de la Tanit cartaginesa.- 4) La
de Caldas de Reis dedicada a Cau(to) Pa(ti) (A)nto(ninus) dadéforo del culto mitraico.- 5)
El buey Apis de bronce de Iria (Padrén; ib. 45)
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Los pitagéricos, y entre ellos el emperador Juliano el Apéstata, difundieron la impor-
tancia del sol en el sistema césmico; y la observacion de que el calor del sol producia
vapores y nubes que ascendian desde la tierra, les debié de sugerir la idea de que los
rayos del sol eran el camino por donde las almas llegaban a la tierra, y purificadas
regresaban a su morada divina (Cum 101). «Gracias a la esencia pura invisible, inmate-
rial y divina que habita en sus rayos, atrac y eleva las almas santificadas» (Jul.:Or. V 172;
Cum.161). En consecuencia los emperadores romanos impusieron el culto al Sol (Soli
invicto comiti) principalmente como resorte politico para afirmar su poder, que tamba-
leaba entre continuas sublevaciones y asesinatos; su alma ascendia al cielo en ¢l Carro
del Sol. Este mundo astral, como esperanza de supervivencia es el que frecuentemente
aparece en el registro superior de las estelas funerarias gallegas.

9.3: Variantes de esta concepcidn escatologica con caminos y puertas pervive en creen-
cias gallegas y portuguesas. Asi se cree que para entrar en el Paraiso, las almas de los que
en vida no pudieron peregrinar a Santiago caminan por el dia siguiendo el curso del sol,
y por lanoche guidndose por la Via Lactea o Camino de Santiago. La funcién psicopompa
de la Via Lactea aparece en una tradicion de la Terra de Cotobade; aqui se 1lama Camifio
de Santo André, porque las aimas tenfan que visitar la capilla de San Andrés de Teixido
(Fraguas in Bol. Aur. V 265; Peregr. Fist. 49). Segin una tradicién popular portuguesa,
en la tumba del Apdstol habia una pequefia puerta que se abria y cerraba constantemente,
para que por ella pudieran pasar las almas de todo el mundo (Leite de Vascs. 55; Peregr.
Fist. 47). El jesuita portugués Pereira (1640) nos transmitié en perfectos hexdmetros la
creencia en la obligatoriedad de esta peregrinacién de las almas siguiendo la Via Lictea:
post fata (después de la muerte) illuc venturos...Lacte viam stellisque albam, quae nocte
serena / Fulgurat et longo designat (marca) tramite coelum (Vazquez de Parga et al.:
Peregrs. a Santiago I 532). En el folklore del N. de Portugal las estrellas fugaces son almas
perdidas que andan buscando la entrada del Parafso, y la gente al ver una de aquéllas
decia:»Assim corra a minha alminha cara o céu», y «Deus te guie bem guiada / que no céu
foste criada» (Leite Vascs.285); consideramos muy interesante la dltima estrofa, porque se
entronca directamente con el Cathemerinon de Prudencio: pars illa.../ quae germen ab aethere
traxit.. At si generis memor ignis (v. 9.2). En Asturias se decfa que las fugaces eran almas de
personas que acababan de morir. En Andalucia, almas en pena. En Galicia, cuando una
estrella desaparece en el firmamento, es un alma que entr6 en el Paraiso (Fraguas in Bol.
Aur5, 1975, 257). En Inglaterra se crefa que las estrellas fugaces anunciaban que acababa de
nacer un nifio (Waring 1978, 218; Peregr.Fist. 49). Todas estas tradiciones demuestran que
la creencia pitagérica en el origen y destino astral de las almas, adoptada por Prisciliano, ha
llegado entre el pueblo hasta nuestros dias, a pesar de la firme condena por la Iglesia, ya
desde los primeros concilios de Toledo (400) y Braga (561).

10: RELIGIOSIDAD CALLAICA

Es muy probable que los castrexos del NW ibérico por pertenecer al amplio mundo
céltico hayan creido en la pervivencia de las almas en un mundo extraterrestre, si bien
Estrabon III 4,16 parece contradecirlo en un escueto pasaje que hay que interpretar o
simplemente rechazar como contrario a hechos probados: «algunos autores dicen que los
callaicos son ateos 'y en cambio que los celtiberos y sus vecinos por el N adoran a cierta
divinidad innominada, en cuyo honor durante el plenilunio todos los de cada casa pasan
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las noches danzando ante las puertas» (interpretamos «ante las puertas de sus respecti-
vas casas» no «fiera de la ciudad « como traduce Shulten FHA III 257). La calificacién
de «ateos» implica probablemente una confusion entre religiosidad y simbolos y ritos
externos (probablemente porque los callaicos no tenfan simulacra o imigenes
antropomorfas de sus dioses) y recuerda que también el populacho pagano, incitado por
la propaganda, acusaba a los cristianos de atefsmo (cf. Castillo Yurrita, Hist. Univer. 1
419); en cambio por una confusién semejante a la de Estrabon los musulmanes conside-
raban a los cristianos, veneradores de imdgenes, como politeistas (Aguado, Hist. Esp.
455; Dozy, Recherches 1849,188-93). Para negar validez a la afirmacién de Estrabén
basta considerar el niimero de divinidades callaicas conservadas por la epigrafia romana:
precisamente mds de la mitad de las de toda la Peninsula proceden de la antigua Callaecia
(REL 1; CCG. 391. 457). Sin embargo nada nos dicen las fuentes o0 monumentos sobre la
naturaleza y proceso evolutivo de estos dioses ni sobre las ideas cosmogénicas o
escatolégicas de los callaicos y la esencia del culto que rendian a aquéllos; por tanto es
por ahora imposible no sélo la sistematizacion del fenémeno religioso sino el simple
analisis detallado. El dificil estudio linguistico de los teénimos cotejado con la rica mito-
logia popular gallega y con la céltica aclararia bastante los problemas? .

La religion callaica tenia un fondo animista y sus dioses® pueden agruparse en: L
Personificaciones de accidentes naturales: montafias (asimiladas a Jupiter y Marte), pe-
fas, rios, fuentes (ninfas)® . II. Protectores: a) divinidad asimilada a Ares-Marte, b) Dio-
sas Madres (de la fertilidad de la tierra), ¢) Lucoves (protectores de los artesanos), d)
divinidades de caminos y encrucijadas, e) divinidades de bosques y plantas, f) divinidades
en forma de cerdo o jabali. III. Protectores tépicos o gentilicios (Aerno, Bandua, Brico,
Corono, Cosuena, Poemana, etc. y los que aparecen en las inscripciones unidos a Lares,
Genio y Tutela. Se rendfa culto al sol y al fuego, a los muertos, al falo, y se realizaban
préacticas adivinatorias, sacrificios y ofrendas; para éstas cf. la «mesa de ofrendas» del
petroglifo de Ldgea das Rodas-Louro, C (figs. 17 y 18; Lagea das Rodas 61-66) y la
acusacion (v. 13.5) contra los seguidores de Prisciliano®.

11: EL FACTOR SOLAR EN LOS PETROGLIFOS GALLEGOS
RELACIONADOS CON OUTEIROS: PETROGLIFOS CIRCULARES

11.1: Interpretacion

Descendiendo al terreno de la realidad interpretativa de los petroglifos circulares
gallegos, constatamos con gran desilusién que todo lo dicho nos proporciona demasiadas
posibilidades, pero seguridad y soluciones concretas muy pocas (quod nimis probat nihil
probat); ello es debido a que no quedan suficientemente explicadas ni las variedades de

2 El final de este mundo religioso callaico y su entronque con lo cristiano es lo que intentamos entrever en el
capitulo sobre los topénimos en -obre y 1os outeiros (v. infra).

* Dioses a los que se apelaba para rogar ayuda ante los problemas cotidianos; cf. hoy los santos abegosos, de
abigere ‘apartar, alejar’ por tanto apotropaicos en origen.

# Cf ninfas Castecae del ie. *car-s ‘raer, cardar’ y Lupianae de *leup/lup ‘descostrar’, por tanto ninfas de
fuentes o barros probablemente sulfurosas que curaban eccemas y psoriasis.

De todos estos elementos religiosos s6lo estarfan relacionados con el destino de las almas algunas divinidades
gentilicias (Bandua=Luna?), el culto al Sol y al fuego y sobre todo el culto a los muertos.
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forma ni las repeticiones de los mismos circulos o semejantes ni sus conexiones con otros
elementos compositivos (lineas rectas, arcos, semicirculos, circulos, coviias, etc.). Por
eso creemos que toda interpretacion de los petroglifos circulares ha de partir: 1°) de
nuevas copias de todos los conocidos mas objetivas y detalladas que las existentes prece-
didas de excavaciones en la periferia de las rocas -para conseguir mds figuras- y seguidas
de amplias descripciones; 2°) de una sistematizacion en grupos, tipos y variantes, lo mds
objetiva y esencial posible, que surja, sin esfuerzo, de las caracteristicas esenciales de los
petroglifos debidamente organizadas. Una sistematizacion previa expuesta sin preten-
sién dogmatica y como simple hipétesis de trabajo y enriquecida con algunas compara-
ciones e interpretaciones podria ser la siguiente:

Soles de fecundidad en general junto a animales. El circulo oculado (pequefio,
sencillo -excepcionalmente dos circulos concéntricos- con punto central) aparece varias
veces en contacto o junto a cuadripedos, principalmente ciervos, p. ej.: 1) Unido por el
rabo a un caballo? itifdlico (CPG. 64); debajo de las patas traseras hay un pequefio grupo
de dos circulos concéntricos con punto central y radio, que pudiera estar en relacién con
el circulo antedicho. 2) Par de ciervos en acto genésico (CPG 94); el circulito, no obser-
vado por Sobrino, aparece sobre el trasero del macho. 3) Tocando el extremo de una
cuerna de ciervo (Anati: 1968,8 f. 12). 4) Circulo relleno de picadas ante una pareja de
ciervos (opuestos por las patas en simetria especular), el macho itifdlico (CPG 120.126).
5) Varios circulos, cruzados y con covifas, junto a un ciervo grande y a otros pequefios
(CPG 19); el ciervo grande tiene en su cuerpo un circulito sencillo y otro cruzado; Anati
(1968,28 f. 8.9) por su tamaiio lo data, sin pruebas, en su fase arcaica, antes del 3500 y
los circulos en la de circulo y linea, 1500-900. 6) En la Laxifia das Cruces 3, Tourén (f. )
un buey tiene la punta de un cuerno en contacto con un circulo oculado. 7) En As Sombrifias
B. Tourdn -donde 5 circulos (de los cuales 3 oculados) pueden estar en relacion con el
gran ciervo y su prole (cf. Zurla, SE. Capo di Ponte, Valcaménica; Anati 1960, 165)-
otros muchos circulos oculados estin formando constelacién, alrededor de circulos
concéntricos o de espiral, frecuentemente unidos a éstos por lineas. Esta misteriosa dis-
posicion de los circulos oculados haria apartarnos, por lo menos en este caso, de la idea de
que los circulos oculados pueden ser soles, a no ser que pensemos en emanaciones solares de
los circulos concéntricos y de la espiral, que serfan los soles. Esta interpretacién de emana-
ciones solares pudiera estar apoyada en los relieves de Amarma (Wilkinson 1971, 9 f. 4), en
que aparece el disco solar Aton del que descienden unas lineas terminadas en manos que
indican la emanacion de la potencia protectora del dios. Posibles lineas emanantes son las de
los petroglifos de circulos concéntricos de: a) As Tenxinas, Pazos de Borbén (CPG. 93), 4
surcos curvos saliendo de dos circulos concéntricos con uno de covifias entre ellos. b) Arudy-
Buzy, B. Pyrenées, conjunto de 11 unidades de circulos concéntricos en un bloque errético
hoy en el Chateau Henry I'V de Pau (segtin nuestro dibujo del natural), tiene circulos oculados
y unidades de 2 (en un caso de 3) circulos concéntricos; 3 grupos de circulos concéntricos
presentan tres curvas paralelas hacia abajo a cada lado a modo de patas de cangrejo (come-
ta...? 3500 afios, v. 9.1). ¢) Paspardo y Sénico, Valcamoénica Lombardia (Anati 1960, 168 f.
62. 67; 1968 f. 66) grupos de circulos concéntricos...

A veces los ciervos se mueven por la periferia del conjunto de circulos, lo que indica-
ria cierta posterioridad de aquéllos aunque por la técnica y pitina deben ser mds o menos
contempordneos: CPG. 56; 62.63; 69; 71.73. 9. Infunde confusion la composicion de
varios ciervos, ciervas y otros animales alrededor y junto a circulitos con o sin ojo, de los
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que se pasa insensiblemente a 2-4 circulos concéntricos con punto central (CPG 21) que por
tanto pudieran simbolizar lo mismo. El conjunto, por su disposicion andrquica, inconexa y
variada de circulos y por la falta de ciervos itifdlicos, da la impresion de no tener nada que
ver con el culto solar ni con la presencia del sol como favorecedor de la fecundidad.

11.2: El fragmento de cuenco campaniforme, probablemente tardio, de Las Carolinas®'
constituye un antecedente y una prueba de la posibilidad (no de la seguridad, pues las
diferencias de forma y composicién son importantes) de que por lo menos en algunos
casos los circulos sencillos y algunos concéntricos sean soles favorecedores de la fecundi-
dad. En efecto el cuenco de Las Carolinas por fuera presenta decoracion campaniforme y
por dentro un circulo de ciervos esquematizados en lineas; las astas de dos de los cinco
conservados estdn en contacto con sendos soles consistentes en un circulo y un nimbo
radiado. Sin embargo extrana: 1°) que los soles con nimbo radiado, que tanto abundan en
la decoracion interna de los cuencos precampaniformes®, en las pinturas esquematicas y
en el cuenco de Las Carolinas no aparezcan ni una vez en los petroglifos pontevedreses,
en los cuales parece como si los circulos hubiesen perdido sus nimbos, claros testimonio
de su significado solar; 2°) que los «soles» de los petroglifos en general estdn situados
demasiado bajos, no en posicién alta, protectora y dominante como era de esperar y el
cuenco de Las Carolinas lo comprueba®. Esta pérdida del nimbo, tan expresivo de la
benéfica accidén solar, y de la falta de colocacion y agrupacién apropiadas de los «soles»
en los petroglifos pontevedreses pudiera traslucir un aflojamiento o degeneracion de la

MA 2 km. SSW. Madrid (Leisner 1961, 20 Ab. 11, 2). El fragmento semejante de Palmela, SE. Lisboa tiene
ciervos lineales a peine, pero no soles (Savory 1968, 180 f. 55, 0).

*Cuencos precampaniformes, probablemente del Cobre medio, 2400-2100, encontrados en: Castros de Vila
Nova de San Pedro y Zambujal, Extremadura Portuguesa (Leisner 1969, 13 Ab. 6, 1-6); Los Millares 57 y
Almizaraque S. y E. provincia de Almerfa (ib. 19 Ab. 8, 1.2; 111; el cuenco Ab. 8,2 de Almizaraque que ademas de
circulo nimbado presenta punto dentral lo que lo acerca a los petroglifos pontevedreses) y Los Millares 15 (ib. Ab.
9,2, dos toscos «soles» de dos misteriosos «ciempiés»; el hecho de que sean dos puede traslucir se trate de ojos, que
simbolizarfan la divinidad mayor, «que todo lo ve», precisamente mediante este atributo de la vista, lo cual inclina a
ver en este grupo de «soles dobles» los «ojos de lechuzax; cf. Hdb. III Tf. 550,11; 551,8; 552 A'y sobre todo 550, en
que se aprecia la evolucién abstractiva y simplificante de las formas. La lechuza pudo ser el ave asimilada a la
divinidad mayor, puesto que «ve» incluso de noche (cf. La lechuza de Atenea).- Soles en las pinturas esquemdticas
de Sierra Morena: soles compuestos exclusivamente de nimbo radial sin circulo central (Hdb. III Tf. 550, 18; 551,
2, 14 puesta de sol?); soles con punto o gran disco central pleno (ib. Tf. 550, 10.13.20.551.16.18.19); sol con
circulito central: ib. 550, 2.14; 551, 4.7 (a veces con uno o varios puntos en el circulo, lo que acercaria estos soles a
los petroglifos pontevedreses) 13 (dos antropomorfos dentro de un circulo con muchos radios delgados e irregulares,
lo que al menos en este caso invita a interpretar el nimbo radiado como los de la pared de una casa circular o de una
infraestructura de empalizada sobre un crannog o sobre terreno hiimedo; esta pintura, por excepcién contiene también
un circulo oculado como los que tanto abundan en los petroglifos pontevedreses) 8, 16 (oculado) 18 (Granja de
Tonifiuelo; Savory 1968 f. 34c); sol compuesto por dos circulos concéntricos, el externo con nimbo radial (ib.
551,2). )

33El fragmento de cuenco de campaniforme de Cérdoba (Leisner 1969, 21 Ab. 16) parece que tenia un gran sol
alaaltura del ciervo conservado probablemente porque la franja de zig zag junto al borde no dejé sitio para el sol
sobre las astas. El circulo oculado, que aparece en un petroglifo muy antiguo de la Valcaménica, N. Brescia, al pie
de un antropomorfo con brazos erguidos, puede representar un orante ante el sol (que por estar bajo suponemos
naciente o poniente) pero no lo creemos tan absolutamente seguro como Anati (1960, 62, 117 pl. 1) pues, entre otras
cosas, en el famoso «plano catastral» de la Bedolina (ib. 115 £. 35 pl. 22) los circulos oculados de ninguna manera
son soles sino probablemente pozos dentro de, o junto a, terrenos cercados. En el petroglifo de Pedralonga (Hospital
de Logoso, Dumbrfa, C.) aparece otro orante arrodillado y con manos alzadas ante un «templo» de planta absidal.
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Fig. 23B. Lauda de Proendos, Sober, Lugo.
"Mesas de Ofrendas” del palacio de Mallid,

Creta y de Aggtelek.

Agutaleh Gerzia

11.3: 1b) Paraiso astral. Creemos
p.roba.ble Sl interpretacién para los Fig. 23C.- " . de ofrendas” d palacio de
circulitos con punto central grabados en Mallig, Creta.
la lauda tumbal de Proendos (Sober, SSW.
provincia Lugo)**; la particularidad de que sean
de distinto tamafio y estén acompafiados de unas
12 coviiias esparcidas por la losa inclina a inter-
pretar el conjunto como el paraiso astral prome-
tido por las religiones mistéricas, especialmente
tardorromanas, a sus iniciados; este mismo pa-
rafso con circulos y estrellas y orientado por las
aspas, aparece mucho mas claro en la estela de
Mazarelas. Es evidente que el nicleo principal
de este simbolismo es pitagoérico y probablemen-
te romano tardio; sin embargo la fusién entre lo
humano y lo divino, lo real y lo mitico tan carac-
teristica de la epopeya irlandesa (Hatt 10) y el
hecho de que los celtas creyeran firmemente en = .
la resurreccién (Beigbeder 161 a) inclinan a pen-  Fig. 24.- "Mesa de ofrendas” de Campos
sar que en el sustrato céltico callaico debié de  Grandes, SE de Ldgea das Rodas, Louro,
existir un fuerte elemento escatolégico astral que ~ Muros, C. Foto Pedro Marfany, 1976.
explicarfa el intenso arraigo de este tipo del
simbolismo funerario callaicorromano en los siglos III-IV e incluso en la época sueva y
acaso aun en el romdnico ya como elemento mds bien decorativo.

L

11.4: Los petroglifos que presentaban numerosos grupos de hasta seis circulos
concéntricos de diversos tamafios (CPG 63; Monteagudo 1943) casi siempre asociados a
cazoletas sueltas o encerradas en circulos (CPG 97.98.105.107.108, etc.) podrian simbo-

*Anati: 1968, f. 127, desconocemos sus razones para datarla en la «prima eta del ferro», en la que las
inhumaciones en cistas o fosas largas son totalmente desconocidas en Galicia. También las dos famosas estelas de
Troitosende (Bafia, WSW. provincia Coruiia, hoy en el Museo de Pontevedra; fig. 6) son segtin Anati (ib. f. 121-
123) de la fase «circolo e linea», 1500-900 a. C., cuando en realidad se trata de una estela anepigrafa tardorromana,
probablemente del s. IV (con el rostro del difunto y las aspas de las cuatro partes del firmamento como paraiso
celeste, segiin aparece, incluso con astros, en la estela de Mazarelas, SE. provincia Corufia) y de una lauda sueva de
tipo antiguo, de los siglos V-VI con la figura de la orante intensamente geometrizada, pero aun reconocible (cf.
Monteagudo 1967,57).

51



lizar el paraiso astral y ser un antecedente del de la lauda de Proendos; sin embargo el
hecho de que falten siempre la luna, los soles con nimbo radiado y las figuras de adorantes
o difuntos, y el que a veces estén presentes lineas de unién o cuadripedos (si bien éstos
por su situacidn periférica pudieran ser afiadidos posteriores) reduce esta interpretacion a
mera posibilidad. Es cierto que el conjunto de elementos circulares en general se podria
relacionar con los circulos de la estela de Mazarelas en la que con casi total seguridad
simbolizan el paraiso astral, pero aqui estdn claramente vinculados a estrellas, a un mo-
numento funerario y a un conjunto orgdnico de creencias religiosas.

11.5: 1c) Escudos apotropaicos. Siendo el escudo la principal arma de defensa en la
antigiiedad y su aspecto a veces (p. €j. en los irlandeses de cuero, v. infra) el de circulos
concéntricos podria suponerse que muchos de los petroglifos de circulos concéntricos
fueron grabados con intencién apotropaica, concretamente para alejar de los poblados y
cosechas los espiritus de las calamidades como rayos, pestes, sequias, etc. Con esta mis-
ma intencién mégica se ponian los escudos en las tumbas clasicas o sobre las puertas, por
ejemplo la etrusca de Perugia.

11.6: 1d) «Mesas de ofrendas». Las muy variadas combinaciones de circulos sencillos
o concéntricos con covifias interiores o exteriores y coviia o pila central podrian haber
sido verdaderos altares para recibir ofrendas y propiciar la fertilidad de la tierra. En este
sentido impresiona el comparar los dos grupos de circulos concéntricos -lineales y de
covifas- y gran «pia» central y «excrecencia semicircular» de la Lagea das Rodas, Louro*
(fig. 23A) con el famoso altar circular o mesa de ofrendas con kernos, ‘coviias’ (ca.
1480 a. C.), del palacio de Mallid, NNE Creta, y la mesa de ofrendas de Aggtelek”
(figs. 23B y 23C), que también presenta en su centro una gran pila y en la periferia 33
covifias mds una mayor en una especie de piquero sobresaliente. Segtin N. E. Platén el
recipiente central era para ofrendar aceite, y los laterales para granos y otros frutos, a la
divinidad (Lagea Rod 65 f. 3 y 11-14).

En el paraje Campos Grandes, SE de Lagea das Rodas, en una laja de ca. 45° de
inclinacién hay un circulo rodeado de 23 covifias; de su centro sale un radio que termina
en un circulo pequefio (con covifla central) tangente a otro algo mayor con cazoleta. Lo
interpretamos como copia empobrecida de la «mesa de ofrendas» de Ligea das Rodas,
que también presenta tangente una unidad de 4 circulos concéntricos (fig. 24).

A 1k S. de Louro, sobre los antiguos establos de ovejas hay un «abrigo-santuario» con
petroglifo de «mesa de ofrendas» y cierva (?), v. 7.7.

¥#Estos dos probables «altares» son: 1) Conjunto de 4 circulos concéntricos, de afuera a dentro (1,3 m. de la
imponente doble espiral): uno de 47 covifias, dos lineales y el interior de 22 covifias casi imperceptibles y dentro de
éste una gran «pia» (2A); 2) Simplificacién del petroglifo anterior a 1,2 m. de distancia (2D): gran «pia» rodeada de
dos circulos concéntricos lisos. Las 5 6 6 covifias que estos dos «altares» tienen hacia el mismo lado estén relacionadas
con las tres de la cueva de Aggtelek y los de los mandeos del S. Irak. Teniendo en cuenta que el clima subboreal
3500-900 en Galicia fue probablemente mds célido y seco que el actual es 16gico pensar que entre otros destinos
estos «altares» pudieron haber servido para ritos de propiciacién de lluvia. En Os Profundos del monte Louro frente
al petroglifo aparecié junto con un pequeifio vaso carenado de apariencia argdrica, un hacha plana larga de filo
campanulado, probablemente de bronce con poco estano, tipo Granada, que datamos en el Bronce Medio I, 1600-
1500 (PBF IX 6, Monteagudo n° 554) por tanto probablemente contemporéneos de los petroglifos. Véase nuestra
publicacién sobre Ligea das Rodas.

Hdb. I 736 Tf. 388k, lo data aun en el MM III; Platén in HHW 189 lo data hacia 1480.
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J. Makkay 1975,167 ss. estudia los bothroi o fosas de ofrendas rituales en honor a
divinidades chthénicas o a los muertos y a veces confundidos con silos de provisiones.
Los 30 bothroi de Ossarn, B. Austria (cf. Hdb III 923 Tf. 478B) contenian vasos de la
cultura de Baden, 2400-2200, a veces varios enteros y boca abajo, trigo carbonizado
(hasta 30 kg.), huesos humanos, etc.; una fosa presentaba los distintos depdsitos separa-
dos por estratos de barro. El misterioso altar de Uny, NW. Budapest® contenia una placa
de ceramica y «alrededor de ella y a distancias regulares habia unas covifias con restos de
fuego» y cenizas de plantas® ; sobre ella estaban evidentemente ofrendados numerosos y
excelentes vasos de la antedicha cultura de Baden. En los bothroi del Cobre Final las
ofrendas se acostumbran a apilar segin los siguientes estratos de abajo arriba: I plantas,
cereales, frutas; II restos de cereales; Il tierra; IV capas estériles; V altar; VI losa del
altar. En el periodo Minoico y principio del Micénico tales ofrendas estaban destinadas
no sélo a propiciar la fecundidad sino a rendir culto a los muertos®.

12: EL OUTEIRO COMO ESPACIO SAGRADO Y CENTRO COSMICO DEL GRUPO.

Debemos tratar aqui del outeiro, institucion socio-religiosa, que probablemente parti6
de los indoeuropeos de la Edad del Bronce, y sufriendo evolucién e influencias, y respetada
o tolerada por los romanos, tuvo vigencia en la romanidad tardia, y aun se pueden detectar
sus vestigios, fuertemente cristianizados, bajo el aplastante poder de la Iglesia medieval.

En nuestro estudio de toponimia gallega, al tropezar con la palabra outeiro en los
documentos tuvimos la suerte de que nuestro amigo y gran etnégrafo F. Alonso Romero
nos dejara una separata «de esas que no tienen desperdicio»: el enjundioso y agudo traba-
jo de Eligio Aratdjo, que ademds tiene el mérito de ser el primero y, creemos, el unico
hasta el momento sobre el tema. En esta nuestra modesta contribucién no hemos hecho
mas que seguir las huellas de su pionera y profunda investigacion. En su honor reprodu-
cimos textualmente tres de los mds sugerentes pasajes:

«Um elemento presente em todas as vilas luso-romanas, como mais tarde em todos os casais em que aquelas
se fragmentaram até ao século VI ou até a cristianizagio efectiva das zonas rurais, € o local do culto familiar -
o altarium- assinalado profusamente na nossa paisagem néo s6 pela toponimia alusiva a esses locais -outeiro,
outeiral, outeirinho- como pelas reminiscéncias das obras neles executadas com vistas a realizagcio dos actos de
culto e cerimdnias litdrgicas.

*#Cf. Amalia Mozsolics y J. Banner ap. Hdb. III 919 Tf. 478A.

¥Cf. Lagea das Rodas.

HCf. rito de ofrenda de Odysseus en ultratumba (Od. XI 25-50); completado por Heliodoros, Aithiopika VI,
XIV 3: fosa de ofrendas de una mujer de Bessa que conjura el alma de su hijo. Scholion a Eurip., Phoinissai
274:fosa en latierra puede servir como altar chthdnico. Otras citas de fosas rituales en Philostratos, Vida de Apollonio
de Tyana 6,11; Pausanias 39,4,5: una doria de Megara construye una mégara subterrdnea en honor de Démeter;
9,8,1. En Pothniai de Beocia arrojaban un cerdo a la mégara de Démeter y Kore. A la mégara de Démeter corresponde
en Italia el «mundus», redondo, para las divinidades de 1a tierra y de los infiernos: Comentario de Servius a Virgilio
III 134. Ovidio, Fasti IV 819-824 describe el rito de las fosas de ofrenda del tipo del Bronce final: Apta dies legitur,
qua moenia signet aratro... Fossa repletur humo, pleraeque imponitur ara, et novus accenso fungitur igne focus.
Otros recipientes de ofrenda son: a)Gorzsa, S. Hungria (Makkay 171), vaso en forma de torso y nalgas de mujer
lleno de huesos cremados; b) Cueva de Aggtelek, NE. Hungria, cultura de Biikker: especie de bandeja de piedra 'y
barro con pila central y tres coviiias delante, con paralelo en los altares para quemar maderas aromaticas de los
mandeos actuales del S. de Irak.
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O altarium (outeiro) era geralmente uma colina ou alto sobranceiro ao assento da vila ou casal, e escolhido
para nele se erguer aara ou altar destinado a depositar as ofrendas as divindades protectoras dos moradores e
bens da vila ou casal, e em torno do qual se celebravam os actos littirgicos em honra das mesmas divindades.

A ara do altar era frequentemente constituida por un penedo mais proeminente e apropriado para as fungdes
religiosas (eram geralmente escolhidos penedos com «olas» que se aproveitariam para nelas langar gorduras
combustiveis, nas quais se mergulhassem pavios para acender lumes votivos» (ARAUJO, Ilidio de: Castros,
Outeiros e Crastos na paisagem de Entre Douro e Minho. Minia 111, n° 4, 1980, 106).

Era el outeiro el espacio mistico-religioso, distinto de todos los demds, donde hom-
bres y mujeres, predispuestos por esos sentimientos de religiosidad y de nostalgia de
Paraiso que todos llevamos dentro, sabian que estaban en presencia de lo sagrado, de lo
numinoso, de fuerzas ocultas y miticas, a las cuales podian impetrar soluciones o bienes
inmediatos®' .

Outeiros eran lugares donde se hacfan las hogueras para espantar meigas, «pa q’as
meigas non fagan mal e haxa boa colleita»... cacharelas: «xeralmente prendianas nun
outeiro dende onde se poidesen ollar as mdis das leiras da aldea. Participaban na ceremo-
nia todos os vicifios»; registrado en Argalo, Caamafio, Cuntis, Entins, Ortofio,
Pontecesures, Roo (Clodio Gonzdlez Pérez in Gallaecia 9/80, 1987, 141). «No Quteiro
do Forno hay un forno de pedra feito polos mouros»: monte Valtar, Viso, 4kN Redondela,
P (A. Soto: Lendas mouras bisbarra Redondela, Gallaecia 9/10, 1987, 288, n° 37); hay
otro Quteiro do Forno, lugar de la parroquia de Valongo 4kSE Cotobade, P.

Otros espacios que tenfan la facultad de polarizar o densificar esta energia mistico-
religiosa eran algunos rios*, montes (Pico Sagro, en Edad Media territorio de Monte
Sacro, ay® Boqueixon, C), bosques (in silvis, v. infra), arboles®, y fuentes*.

La poblacion de los castros, y aun la de los vici y villae romanos, probablemente
celebraban sus ritos religiosos (impetratorios, gratulatorios, etc.) en el outeiro correspon-
diente. Llegado el cristianismo estos ritos pasaron a realizarse en la iglesia, pero a juzgar
por las prohibiciones y amenazas de concilios y obispos, sobre todo las ofrendas conti-

aln

y (un hombre que resulté ser Dios) le bendijo alli. Jacob llamé a aquel lugar Panuel, pues dijo: he visto a Dios
cara a cara, y ha quedado a salvo mi vida», Gen, 32,26.

“Cf. ofrendas de armas de la Edad del Bronce al Ullay al Sil; in fluminibus, v. infra S.Mart. Dum. Rio Esaro <
ie. isdros ‘fuerte, sagrado’, POK 299. Ie *dhes ‘sagrado’>rio Deza, P; *deiwa ‘la diosa’ (o *deiw-ia *|corriente]
divina’)>rios Deva: afl. izq. Mifio por Cortegada, O; afl. der.bajo Mifio por ays Caniza y Arbo, P (rivulo nomine
Deva 1175 ROCAS 139b); rio por Ruanes, Mosteiro de Ribeira SW Ginzo de Limia, no localz®; W. provincia
Santander; W. provincia Guiptizcoa; Riodeva aldea en Teruel. Un ejemplo de espacio sagrado fluvial es el formado
por el imipresionante caiion del Duraton (NE Segovia): «gran sistema religioso dominado por los principios y las
ilusiones de la fertilidad y la fecundidad y los beneficios dispensados por las divinidades... La Solapa del Aguila serfa
un santuario al sol, en donde se ha escrito el ritual y las ceremonias...; 1a Solapa de la Molinilla, un santuario al agua,
por sus beneficios y fuerza fecundadora...todo el barranco encarna en su misma configuracién y en su relacion con €l
rio, los elementos necesarios para circunscribir y sacralizar un recinto sagrado como morada de los dioses» (Rosario
Lucas ap. A. Linage, in Bivium, Hom. a M.C. Diaz, Madrid 1983,161). V. infra: ofrenda a 1a Fervenza de S Locaia.

“Cf. Abertesga W. Peroxa, O<arbore - tesca * érbol donde se tomaban agiieros’, lat. tesca/qua, orum ‘lugar
solitario, inhéspito, dedicado a alguna divinidad’. Ritos indigenas combatidos por S. Martin Dumiense 8,3: multi
daemones...in fluminibus aut in fontibus aut in silvis praesident ;.16,2: ad petras (‘outeiros’) ad arbores et ad

Jontes...quid est aliud nisi cultura diaboli?. Arbore Sacro 1083 OSEIRA 4a > Arvo Sagro 1244 ib. 509 > Agrosagro
SSW Rodeiro, P. Arborbuena Cacabelos Ledn.,

*et panem in fontem mittere, quid est aliquid nisi cultura diaboli?. Cf Fonte de Mollapan paraje 2kNE Iria
Padr6n, C, en camino antiguo de carreteiros. Fonte ominis 1185 TXO 203b, Luafia W. Brién ‘Fonte do agoiro’, lat.
omen, inis ‘agiiero, presagio’; cf. Pedra do Ome WSW Tordoia-Ppedra, C.
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nuaron siendo depositadas, por lo menos en la Alta Edad Media, en el «campo» (es decir,
en el outeiro mds préximo, y probablemente a las mismas divinidades paganas encubier-
tas). Pero quizd esta costumbre duré mucho més en sitios apartados, pues hemos compro-
bado, con el etnégrafo profesor Alonso Romero, que aun en 1996 se ofrecian velas encen-
didas a la divinidad de la Fervenza, detrés de la capilla de Santa Locaia, Chacin, Mazaricos,
C. Asi se explica la frecuente proximidad entre outeiro ¢ iglesia o santuario (que serian
simplemente la cristianizacién del outeiro) e incluso la triple proximidad entre castro,
outeirod e iglesia o santuario, como en Pastoriza (Arteixo, C., v. Amilladoiros 12.4)

Muchos de los santuarios, iglesias o capillas, sobre todo los que estédn en los montes,
tuvieron su origen en el culto pagano a la divinidad del outeiro que alli habia existido.
Claro ejemplo es el santuario de la Virgen de Chamorro (1,5k NW Ferrol) cuyo edificio
(fig. 19) dej6 dentro un pefiasco y fuera otro, que tiene circulos concéntricos grabados, de
la Edad del Bronce (v. Sistem. outs1.3.1 ALTAR). El muro S. de la capela do Santo
Angel (SW Beba 4k SW Mazaricos, C) esta sobre un outeiro (fig. 20) con inscripcién
IOVI (“a Japiter’, v. Sist. outs. 1.2.1 ALTAR. El muro N. de la capela de S. Martifio (Ria
de Francos, Calo, C) estd sobre un pefiasco con covifias (v. Sist.outs. 1.3.1 ALTAR). En
Laiias (Avafla, C; patio de la rectoral) hay un cipo (figs. 28 A.B) que probablemente es el
tnico outeiro (altar) etimoldgico exento en Galicia, y presenta un tosco grabado de con-
tenido funerario (v. Sistem. outs). Ya Aratjo, 111, apunté acertadamente la idea de que
las aras romanas con inscripcién votiva o anepigrafas eran el principal elemento del
outeiro® . Creemos poder anadir que algunas estelas funerarias romanas pudieron haber
aparecido en o cerca de outeiros, pues el estar en el outeiro, lugar sagrado, equivalia a
estar cerca de la divinidad, costumbre que la Iglesia prolongé hasta nuestros dias.

12.1: Etimologia

ALTARIUM. Sulpicius Severus ca. 400, ALTARIO Theodosius ca. 530. Variante tar-
dia de ALTAR, ARIS y -E, -IS, Virgilio, ‘altar’. Ie *al- ‘quemar, arder: ai alatam ‘fuego,
carbon’, lat. adoleo ‘quemar (sobre todo ofrenda)’, adolesco, ere, ‘humear (altares)’ (a>o
como en adolescere ‘crecer’, de distinta etimologia), altare ‘altar de arder’, sueco ala
‘arder con llama, llamear’; probablemente alacer (0 alacris, e) ‘ligero, agil, vivo, dis-
puesto’ (< fogoso?), gét. aljan “celo, solicitud, diligencia, presura’ como ‘fogoso, ardien-
te’ [cf. ALLARIZ, de Alja-rici] POK 28; altaria, -ibus: nominativo plural sustantivado,
del adj. *altaris, e (sg altare no fue usado en época cldsica) ‘altar sobre el que se queman
ofrendas’. «Altaria sunt in quibus igne adoletur» (‘se queman perfumes’), Fest. 5, 14;
altaria junto a adolere, Lucr. 4, 1237, «castis (‘puras castas’) adolet dum altaria taedis»
(‘teas, resina, grasa’). La etimologia popular lo relaciona con altus, porque los altares
erigidos a los dioses estaban sobreelevados o en sitios altos: «ab altitudine sunt dicta
quod antiqui diis superis in aedificiis a terra exaltatis sacra faciebant; diis terrestribus
in terra, diis infernalibus in effosa terra» Fest. 27, 1. «superorum et arae sunt et altaria,
inferorum tantum arae» Serv. ad Aen. 2, 215. De ahf que alrare significa a veces la parte
superior del altar y es glosado por epibomds. Es altare una voz usual y panromanica;
relacionada con la raiz de adoleo ‘quemar’. El suf® es -ali- con disimilacién normal [-
{>I-r, EM 38. Segiin ML «las formas romances en -ARIU, que s6lo aparecen aisladamen-

"0 elemento fulcral [vertebrador] de qualquer outeiro ou altarium era a ara, que podia ter uma inscri¢ao
votiva... ou... uma figuragdo simbdlica... Muitas serfam anepigrafas» (fig. 30). ARAUJO 111.
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te, hacen poco probable que
deriven de ALTARIUM>» (de
ALTARE), y en consecuencia
deriva outeiro/otero ‘colina,
cerro’ de ALTUS ‘alto?’; eti-
mologia  probable-mente
descartable, a juzgar por su en-
tronque ie. y por otros testimo-
nios, p. ¢j. el lugar Outeiro do
Rial (E. Angeles 3kSE Brion,
C) estd en el medio de una ex-
tensa llanada (aun parcialmen-
te inundable) en la orilla dere-
cha del Sar. El agudo Padre
Sarmiento (CatVFG 1970,
193) ya habia propuesto altarium. Confirma nuestra teoria el parrafo siguiente: «in civitate
Hierusalem ad sepulcrum domini ibi est Calvariae locus... et quia mons petreus est in
ipso monte hoc est ad pedem montis ipsius fecit Abraham altario; super altare eminet
mons», Theodosius: de situ terrae Santae, ca. 530 (Antologia latina vg. 171). Este texto
demuestra sin lugar a duda que altarium en principio (hasta el s. VIII?) no significé
‘pefiasco, cumbre, altura peflascosa’ sino simplemente ‘altar’, por lo que queda descarta-
do su entronque con el adj® altus como quiere Meyer Liibke.

La voz outeiro fue modificando su acepcion a través del tiempo (también de los luga-
res?). En la época en que nacié altarium (ss. IV-VI d. C.?) debi6 de significar ‘altar’ (cf.
Sistem. outs. 1.1.1, Altarifio y Lautaret); poco a poco cambiaria en ‘altar en pefiasco de
monte’, y finalmente (desde el s. XII?) ‘pefiasco en o cerca de la cumbre de un monte’. El
primitivo significado (altar) suficientemente documentado tiene connotaciones no sélo reli-
giosas sino también socioeconémicas que se reflejan en los topénimos, perviven durante la
Edad Media, y, como vestigios, aun hoy. No sabemos si altarium nacié (ca. 400) significan-
do ara romana o -lo que creemos més probable-una variedad indigena que en principio seria
un tosco cipo sub-cubico con decoracién mitica (como el de Lanas NE Negreira, C), o el de
Antime (E. Guimardes Minho) y finalmente pasaria a designar los pehascos con petroglifos
circulares con pias, cazoletas y coviilas, en que por lo menos desde la Edad del Bronce se
realizaban ciertos ritos impetratorios (cramores en Minho) o gratulatorios (novenas en Minho,
of ARAUJO 110). El «in alctare Sancti Petri de Villa Nova» (11507 Oseira, Fernandez de
Viana, 1509-14; VEIGA, 176a) habria que interpretarlo como sinécdoque de «iglesia» me-
jor que como «outeiro»; la -c- pardsita seria por influencia de la familia de auctoritas, o bien
intentaria expresar una -u- muy velar, como habia sido la -I- originaria, de la cual aquélla
procede. «Sancto sagro altario» (963 Ribas de Sil, Elisa Fernandez Suirez, tesina; VEIGA
176a) se refiere probablemente a altar de iglesia, como es seguro en Italia y en Francia:
«quidquid videor habere in ecclesia... tam in decimis quam in sepulturis et in altario, vel in
poenitentis» (Chartul. Celsiniam, ch. 689; DuC). Altarium ‘altae, capella’: altarium SS
Philippi et lacobi... in ecclesia Senonensi 1314 (Charta Phil. Pulcr.; DuC). En cambio «in
Auctarios... in Octario» (934 Celanova, M® Cruz Carril, tesina; VEIGA 176) son ya seguros
«outeiros». La evolucién se aprecia en las siguientes formas (aunque a veces surgen grafias
arcaizantes): auctarium 886, Autario 1011, Autario 1038, Auctario 1078 (Santiago de Saa,

il £ AR T

Fig. 25.- Pila bautismal con simbolos en relieve en reserva,
entre ellos un "arbol césmico".
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Fig. 26A. Amilladoiro de Vio, S. Cristobo das Vifias, Coruiia. A la izquierda: muro y

amilladoiro con la vista, al fondo, del Castro de Pastoriza y Bateria de Monticafio, Suevos.
Abajo a la izquierda: seccion y medidas del amilladoiro.

L, OLX 212),Autario de Fredenanda 1103, Octarium de Sarnoso 1170, Autario... Auteyro
1239; Aucteyro 1239; Aucteiro, Octeiro Cartulario de Vilanova de Lourenza L.

12.1.1.: Outeiros. Significados

Los significados del apelativo outeiro, no siempre claros, forman 2 grupos principa-
les: 1) Alturas, colinas, montes de poca elevacion, monticulos. 2) Peflascos (en general
con «pias» de la lluvia de contorno redondeado irregular y fondo plano; el agua acidulada
disuelve el feldespato, dejando libre los cristales de cuarzo).

1a) Colina, otero, monte de poca elevacién aislado y de forma redondeada; posiblemente
algunos de estos nombres se refieren al pefiasco de la cima del otero (auctarium... Palatia..
vadit infestum ad Octeirum, 1204, Tumbo de Sobrado 238a, v. doc. BRAG T 1925, 245:
‘otero, colina’): toda la provincia de Coruiia, mitad N. provincia de Lugo mas Chantada y
Sabifiao, W., centro, S. y NE provincia Ourense, W., centro y S. provincia Pontevedra.

1b) Monticulo redondo, aislado: toda provincia Coruna, mitad N. y centro provincia
Lugo, W. y centro provincia Ourense, N., W. y S. provincia Pontevedra. Outeiro se llama
outeiriiio en Allariz, Bafios de Molgas, Junqueira de Ambf{a, Moreiras, Ribadavia, Siabal,
Ourense, Lagartds Estrada, Abeledo, Sabucedo, Hio (Asubios, Carozos, Vela).

12.2: Cronologia de los outeiros

Es muy probable que los circulos concéntricos de los outeiros, sobre todo los muy
erosionados, sean de la Edad del Bronce. Las cazoletas y covifias -probablemente desti-
nadas a contener ofrendas (Monteag: GL 31) pueden ser también de la Edad del Bronce,
pero continuaron haciéndose hasta la Edad Moderna, p. €j. en las escaleras y rocas en que
se asientan los cruceros. A juzgar por las cruces y circulos y cuadrados con cruz interna
acompanantes, consideramos medievales la mayoria de las covifias de los outeiros, e
incluso muchas de las que aparecen frecuentemente entre petroglifos de circulos
concéntricos prehistoricos de las lajas. Ahora bien, el hecho de que algunas rocas con
circulos concéntricos tengan covifias, cruces, etc. medievales, y algunos outeiros con
covifias (medievales?) tengan circulos concéntricos, plantea el problema de la clasifica-
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Fig. 26B.- Colosal amilladoiro de Vio, San Cristobo das Vifias, Corunia. Si un alcalde permitio
su destruccion, otro debiera reconstruirlo. Foto, D. Pedro Abelenda. Sobre el amilladoiro,
su hija Rosa Maria, 1948.

cién como outeiro o como simple petroglifo de la Edad del Bronce sobre pefiasco o laja de
los que tanto abundan en las provincias de Pontevedra y Coruiia. Como diagnéstico dife-
rencial de los outeiros con petroglifos, enumeramos las siguientes connotaciones, que no
siempre se dan juntas, y cuyo mayor nimero que contenga el petroglifo indicara la mayor
probabilidad de que el petroglifo corresponda a un outeiro: 1) Nombre: outeiro, altar. 2)
Situacién en general dominante, en cerro o monte. 3) Pefias mds o menos exentas o
peflascos con superficie grabada muy inclinada o casi vertical, p. €j. Outeiro do Galifieiro,
Cequeril, Cuntis P. (GR 61). Los pocos outeiros seguros de la Edad del Bronce sélo
utilizaban la superficie superior, p. ¢j. los dos de A Covacha Iy II S. Julidn de Vigo SE
Paderne, C. 4) Figuras numerosas y muy juntas, lo que acreditaria su importancia socio-
religiosa y duracién. 5) Covifias y cazoletas en general numerosas, dispersas, alineadas,
rellenando circulos, p. ¢j. en O Degolladero, Castro de Montealegre, Domaio, Moafa GR
79a (su nombre parece aludir a sacrificios cruentos); también aparecen junto al borde de
una pila natural (para rito con agua para impetrar lluvia?). A veces (Covacha v. supra;
fig. 37) las covifias estan junto a petroglifos de circulos concéntricos probablemente de la
Edad del Bronce. La «mesa de ofrendas» circular y abarrotada de covifias.

12.2.1: Area

Los topénimos Outeiro estan diseminados por toda Galicia, pero parecen abundar espe-
cialmente en una larga y estrecha faja desde el ayuntamiento de Monterroso, Lugo, al E., al
de Brién al W. (ca. 70 k E-W por ca. 6 k N-S) principalmente a lo largo de la cuenca derecha
del Ulla (a veces pasa a la izquierda) ca. 7 k S. del camino de peregrinos de Santiago.
Concretando, aparecen en el mapa de E-W: Ayuntamientos: Monterroso (6 k NE de la capi-
tal del ayunt®); Palas de Rei (4 k ESE, 2 k ESE; Outeiro y Outeirifio 3k S.; 3k SW, 5 k SW);
Agolada, Pontevedra (10 k NNE); Santiso, C (2 k SSE; Outeiro y Outeirifio 6 k W.); Vila de
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Fig. 26C.- Panordmica desde O Berce da Virxe de Pastoriza, Arteixo, Corufia, hacia el E.
Destacan O Amilladoiro de Vio y el camiiio vello de peregrinos desde As Marifias y Culleredo.
A la izquierda, los pefiascos con el "Berce" y otro bajo el cual pasan arrastrdndose los
peregrinos, en segundo término, cuesta por medio, el santuario.

Cruces, Pontevedra (6 k NNW); Arzia, C (6 k E., 2 k NW, desplazados 3 k al N.; 9 k SW);
Touro (2k E., 4 k WSW); Boqueixdn (4 k NW, 5 k N.), Santiago (8 k NNE; Vilar de Outeiro
desplazado 6 k al N.; 3 k S.), Ames-Bertamirdns (3 k NE; Outeiro de Bugallido; por Pedra o
Proupin), Brion (4 k SE; Outeiro do Rial [en territorio totalmente 1lano, en la orilla derecha
del Sar]), Teo (5 k SW; Outeiro de Balcaide desplazado 7 k S.). La cuenca del Sar que en esta
zona es captada por la depresién meridiana N-S seria la frontera de los Outeiros por el W.

Para mostrar la abundancia de outeiros en Galicia (por supuesto no todos con conno-
taciones socio-religiosas baste el siguiente recuento de los topénimos habitados: Outeiro
429. Outeiro determinado (O° Calvo, da Torre, das Vellas, de Castro, etc) 36. Outeiros 5.
Diminutivos (Outeirifio 20, -os 6, -crifio 4, Outarelo 4) 34. QOuteiral 6, -as 1: 7. Total 511. A
estos outeiros habitados habria que afiadir los pefascos en los montes (que figuran en los
mapas actuales) que pudieron haber tenido importancia socio-religiosa, y otros muchos (ha-
bitados o sin habitar) que fueron borrados por el tiempo. Todos juntos habrian sumado mas
de mil, cifra nada excesiva, si los castros probablemente pasan de cuatro mil.

Extrafia que el diccionario portugués de FIG no cite outeiro ni derivados como nom-
bres comunes; sin embargo en Portugal como nombres de lugar hay j;700!!, sobre todo
en el N. y centro; ademads, con determinantes hay éstos: Outeiro da Capela, Outeiro da
Cruz, da Eva, da Igreja, da Memoria, da Moura, das Doidas (‘locas’), de Mouro, -0s,
Outeiro Levado, Mau, Outeiro do Sino, Velho. Todos ellos comprueban una vez mas su
relacién con el fendmeno religioso precristiano que aqui estudiamos.
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12.3: El hecho de que los outeiros es-
tén en sitios altos y dominantes potencia
la fuerza sacral: el acercamiento al cielo
diurno o a la béveda estrellada para aque-
llas mentes fausticas; era un acercamiento
a la divinidad, un desprenderse de la mise-
ria terrenal y contactar con la grandeza de
lo numinoso, de lo supremo. La ascensién
misma a la montaiia (v. nota 12) «consti-
tuye una ruptura de nivel, una transicion al |
mds all4, un exceder el espacio profano y la | ;
condicién humana», Valdés 75. Toda ascen- |
sion -especialmente con dificil acceso- equi- |
vale a una iniciacién, a una conquista (he- |
roica o mistica) de la inmortalidad, a un :'
acceso inicidtico a la realidad absoluta, ib.
80a* .

En las montarias sagradas son frecuen-
tes los fenémenos tormentosos cuya carga
eléctrica influye «en los habitantes ocasio-
nales de estas cumbres: es de observar que gy 27 _ Cruz de Ferro. Foncebadon, Ledn.
generalmente se trata de alturas muy des- Sobre un gran amilladoiro.
tacadas sobre el terreno circun-dante, lo que,
al aumentar el gradiente eléctrico, las convierte en puntos singulares de fenémenos
electrostaticos, donde facilmente ocurre intercambio eléctrico del suelo con la atmdsfera;
por eso no todas las grandes alturas son sagradas; precisa también que la naturaleza del
suelo contribuya al intercambio eléctrico», SANTOS 241. Los incrementos eléctricos y
magnéticos acompafiantes de las tormentas mediante los iones negativos producen acele-
racién del intercambio metabdlico y consiguiente estado de euforia con visiones (borra-
chera de la montaiia) y principio de alucinaciones, ib. 240b y 689a.

En las mitologias orientales aparece la montaiia césmica como residencia de dioses y
espacio de unién entre la Tierra y el Cielo. En esta montaria césmica situaron los primi-
tivos cristianos su Paraiso (el mons sanctus Dei localizado en el monte Sién segun S.
Pablo y S. Jer6nimo); otros en las cimas de montafias inaccesibles de la India. El outeiro

“Este rito ascensional pagano a los outeiros, uno de los adoptados por el cristianismo de Prisciliano, parece
reflejado en el misterioso e insélito motin sacrilego contra el monasterio diplice de Abelio/Bello SW Corcoesto 9kE
Cabana-Bosq, C: Cumgque possideret diabolus corda cunctorum infelicium (cf. «rustici, diabolico instinctu
stimulati» de 1a Compost® II1 16), ut spreverunt et abnegarent regem catholicum et odirent leges eius...ascenderunt
singuli in singulas rupes (‘subi6 cada uno a su outeiro’) agentes contra Deum in superbia et devorantes plebem
eius sicut cibum panis (tépico tomado del psalmo 52,5), venerunt de una rupe (‘vinieron de un outeiro’) inimici
Dei et fregerunt (violaron) inde unam sanctimonialem sororem (monja) et libidinis sue subiugaverunt in scortum
(como si fuera una prostituta). Cumque videremus talia, magis elegimus ipsum monasterium dimittere quam in
illo perire... (‘prefirieron abandonar el monasterio antes que perecer en él°) ut vobis pater ac pontifex domne
Rudesinde episcopus (S. Rosendo) 960, tumbo Sobr® Monxes p. 151. Probablemente estdn relacionados con la
dificil ascensién a una «montafia césmica» los pequeiios peldafios (superpuestos en recta) en la pared vertical del
«outeiro» de A Moura, Figueiras, Coirés, v. Sistem. out. 7.9. Rito de fecundidad.
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situado en el monte mas alto, dominante y despejado de una comarca seria considerado
como la montania césmica (enlace entre Tierra y Cielo) de la tribu, p. ej. A Pedra da Mira,
cuispide rocosa plana del Picén de Framil (206m, 1kNW Biduido 3kSE Ames-
Bertamirdns, C) seria el Outeiro principal (crougin toutdtico ‘pefiasco del pueblo o de la
tribu’, montafia césmica) de los amaeenses de 1a Amaia Baixa (v. Sist. outs. 1.3); el Pico
Sagro (que ademads frecuentemente atraia rayos, debido a la carga eléctrica del gran
dique de cuarzo) lo seria de la Amaia Alta (v. 4.2 b. y Sist. outs., 1.1 ALTAR).

La «viga de ouro» de las leyendas castrefias quizd sea un eco del «eje central que une
las 3 regiones: Cielo, Tierra, Infierno, pasando por una abertura o agujero, que a los
hombres sirve para trasmitir sus ofrendas». En una pila bautismal (s. XI?) medio aban-
donada de Labacengos, Moeche, C (fig. 25), aparece, creemos, el simbolo del «arbol
cosmico» que une la Tierra al Cielo representado por un disco-estrella con 6 pétalos
entallados como las que flanquean la cabeza de Primianus; cf. Beigbeder: LS 321a.

Los petroglifos podomorfos serian el testimonio de que el peregrino habia pisado des-
calzo el lugar u outeiro sagrado. Dijo el Sefior a Moisés: «No te acerques, quitate las sanda-
lias de los pies, porque el lugar que pisas es una tierra santa» (Exodo 3,5; Valdés 79)".

12.4: Al estudiar la sacralidad de los sitios altos tenemos que citar en Galicia los o-/
amilladoiros (< humilia-torios) desde donde el fatigado peregrino vefa por primera vez el
ansiado santuario, se humillaba ante Dios, y alli, en aquel montén arrojaba su piedra. Los
mas numerosos y conocidos son los 23 del camino de S. Andrés de Teixido. Habia 3 cerca de
A Coruiia: dos en O Moucho 4kNE Arteixo (donde depositaban su piedra los peregrinos al
Santuario de la Virxe de Pastoriza desde las zonas de Laracha, Cerceda y Arteixo) y otro, el
mayor (20 m. de didmetro, 8§ m. de altura) en Vio San Cristobo das Viiias 4kSW de A
Corufia (donde la depositaban los procedentes de As Marifias y Culleredo*. Los 3 fueron
destruidos hacia 1950 para reutilizar sus piedras, sin que ninguna autoridad se preocupara
de evitarlo. Del de Vio conservamos dibujos y foto (figs. 26A,B,C).

Milladoiro (o Amilladoiro o A Pedra do Santo; en el monte de Ramil) 1k al SW de Vigs,
100 m. al E. de cota 324 5k S. de Abegondo; altura desde donde por primera vez los peregri-
nos del W, incluso de la zona de Carballo, divisaban y divisan en direccion SE, al fondo del
valle del alto Mero, la capilla-santuario de San Paio de Vilacova (300 m. al E. de Santo Tomé
de Vilacova). Para «O Berce» (ara romana) de San Paio de Vilacoba, v. 1.1.

Aun hace pocos afios hemos visto en el Monte do Gozo (Santiago) los dltimos restos
del saqueado omilladoiro formado durante siglos por los peregrinos que llegaban por el
camino francés (que precisamente por alli fue cortado por el galpén de un almacén, por
lo que hubo que desviar el camino!!).

12.5: Estos humiliatoria cristianos fueron contaminados por la costumbre anterior
pagana de erigir montones de piedras en los caminos (probablemente de peregrinacion a
precedentes santuarios paga-nos); son los aggeres (monto-nes) Mercurii (dios de los co-

#’Recuerdo haber oido que Franco obligé al general Mufioz Grandes a salir de su despacho, a dejar 1a fusta fuera,
y a volver a entrar.

“8Los peregrinos, después de dejar su piedra en el amilladoiro de Vio (o en otros) llegaban por el «camifio vello»
al santuario, donde rezaban; a continuacién subfan (algunos de rodillas) la empinada cuesta hasta los pefiascos del
Berce; aqui daban tres vueltas alrededor de ellos, pasaban por debajo del principal (rito de purificacién y de contacto
con la Madre Tierra) para finalmente besar la imagen de la Virgen que estd encima.
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merciantes y caminos) cuyo rito fue combatido por S. Martin Dumiense por supersticio-
so. En la provincia de Ledn, en el camino montafiés de los sega-dores gallegos a Castilla
(reco-rrido muchas veces por mi bisabuelo y una por mi abuelo, que iban a pie desde
Muras, Lugo, a Gordoncillo, Valencia de Don Juan, Leén) estd la Cruz de Ferro de
Foncebadén (fig. 27), enorme y milenario amilla-doiro en que estd hincado un largo
poste de madera que termina en una cruz. Los del Sur de Galicia arrojaban la piedra al
pasar por el amilladoiro de la Cruz da Portela (Padornelo, Zamora). TAB 16.

12.6: Sistematizacién de los outeiros (cit.: Sistem. outs.)

En este primer intento de sistematizacién hemos procurado seguir el sistema binario de
Linneo (también utilizado en nuestro Corpus de hachas: Beile): 1) Género (grupo), agrupa-
cién primaria subdividida en especies. 2) Especie, agrupacion secundaria. 3) Variedad.

1) ALTAR 5) FUNERARIO
1.1) Altar. Ara 5.1) Culto a los muertos
1.1.1) Altarifio 5.2) Oracidn del Paraiso, etc.

1.2) Peiiasco con inscripcién JE)ISEpuifu

I eiiEEs , . 6) IMAGEN HUMANA
1.4) Peniasco con circulos concéntricos (y covifias)

1.5) Penasco con cuadriipedos (en general ciervos) y

. . . L 7) RITO
con circulos concéntricos: outeiros propiciatorios de
- 7.1) Agua
caza, a) de altura, b) de borde de brafia 7.2) Agiiero
1.5.1) Sistematizacién de petroglifos (outeiros) 7.3) Rito curativo
propiciatorios de caza: 1) manadas de ciervos, 2) 7.4) Cuspe
caza, 3) fecundidad de ciervos 7.5) Fuego
1.6) Sélo coviias o cazoletas (época castrefia o ro- 7.6) Letanias

7.7) Ofrendas
7.8) Vueltas

7.9) Fecundidad
7.10) Rito. Varia

mana?)
1.7. Petroglifo. Cruces dentro de circulos o cuadra-
dos (época altomedieval?)

ZIREELCION CONINTMATES 8) OFICIANTE EN EL OUTEIRO

8.1) Sacerdote

3) CRISTIANIZACION 8.2) Sacerdotisa
3.1) Cruces
3.1.1) Cruces antropomorfos y pervivencias 9) FUNCION SOCIO-ECONOMICA
3.2) Santos 9.1) Acuerdo
3.3) Ferraduras con leyenda cristiana 9.2) Defensa. Atalaya
3.4) Cristianizacion. Varia 9.3) Pregén
9.4) Economia
4) DIVINIDADES Y ESPIRITUS 9.5) Socio-economia. Varia
4.1) Vella(s) 9.6) Relacién con castro

9.7) Rel. con castro e iglesia

ii; i:i::;zi(zz) Varia 9.8) Rel. con igleisa (o capilla)

’ ’ 9.8) Rel. con aldea o villa
4.4) Mouro(s) 9.10) Situacidn en paraje fragoso
4.5) Espiritus malos 9.11) Situacién en alto
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1) ALTAR

1.1) ALTAR. ARA

En los lugares sagrados
Dios se comunica con sus ele-
gidos. Jacob hizo noche en uno
de estos lugares donde tuvo el
famoso suefio de la escalera por
donde subian y bajaban los 4n-
geles (proba-blemente las in-
terminables escaleras de los
7Ziggurats mesopotdmicos de
dos pisos) de Dios, quien le
augura: «Tu descendencia sera
como el polvo de la tierra». Al
despertar dijo Jacob: «jAsi
pues, estd Yahveh en este lu-
gar, y yo no lo sabia!... ;Que [§
temible es este lugar! {Esto no
es sino la casa de Dios y la
puerta del cielo! Levantose
Jacob de madru-gada, y toman-
do la piedra que se habia pues-
to por cabezal la eligi6 como
estela y derramé aceite sobre
ella. Y llam6 a aquel lugar
Betal, aunque el nombre pri-
mitivo de la ciudad era Luz...
Jacob hizo un voto diciendo: Si
Dios me asiste... entonces Yahveh serd mi Dios; y esta piedra que he erigido como estela
serd Casa de Dios; y de todo lo que me dieres te pagaré el diezmo» Gén. 28, 10-22.

Para el pacto entre Laban y Jacob: «Jacob tomd una piedra, y la erigié como estela. Y
dijo Jacob a sus hermanos: recoged piedras. Tomaron piedras, hicieron un majano
[amilladoiro] y comieron alli sobre el majano... Labdn dijo: este majano es hoy testigo
entre nosotros dos... Que Yahveh nos vigile a los dos cuando nos alejemos el uno del otro.
Si td humullas a mis hijas, si tomas otras mujeres... sea Dios testigo entre los dos. Dijo
Lobén a Jacob: Aqui estd este majano y aqui esta estela que he erigido entre nosotros dos.
Testigo sea este majano, testigo sea esta estela de que yo no he de traspasar este majano
hacia ti ni tu has de traspasar este majano ni esta estela hacia mi para nada malo [pacto
de amistad entre dos pueblos de culturas y dioses diferentes]. El Dios de Habraham y el
Dios de Najor juzguen entre nosotros... Job hizo un sacrificio en el monte e invitd a sus
hermanos a tomar parte». Gén. 31; 45-54.

VOCACION DE GEDEON Jc¢ (Jueces) 6, 14: Entonces Yahveh se volvid hacia €l
(Gededn) y dijo: «Vete con esa fuerza que tienes y salvards a Israel de la mano de Madian...
(17:) Gedeén le dijo: «Si he hallado gracia a tus ojos dame una sefial de que eres ti el que
me hablas... Te traeré mi ofrenda y la pondré delante de ti...» (19:) Gededn se fue, prepa-
r6 un cabrito y con una medida de harina hizo unas tortas 4zimas: puso la carne en un

F-igs. 28A y 28B.- Lanas, Avaiia, Coruria. Cipo-outeiro con
grabado funerario.
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canastillo y el caldo en una olla,
y lo llevé bajo el terebinto [4r-
bol de la familia de las
anacardiiceas]. Cuando se
acercaba (20:) le dijo el Angel
de Yahveh: «Toma la carne y
las tortas dzimas, ponlas sobre
esta roca y vierte el caldo...»
(21:) Entonces el Angel de
Yahveh extendié la punta del
baston que tenia en la mano y
tocé la carne y las tortas
dzimas. Salié fuego de la roca,
consumio la carne y las tortas
dzimas.

Gededn contra Baal (Jc. 6,
25:) Yahveh dijo a Gededn:
«Toma el toro de tu padre, el
toro de siete afios; vas a derri-
bar el altar de Baal, propiedad
de tu padre, y cortar el cipo que
estd junto a €l. (26:) Luego Fig. 29.- Estela funeraria con el halieto, la barca con 4
construirds a Yahveh tu Dios, difuntos y el pez monstruoso. Vilar de Sarria, Lugo
en la cima de esa altura escar- (de Alonso Romero).
pada, un altar bien preparado. Tomaras el

[ ——

del cipo que habrds cortado».

Outeiro:

pondrin las porciones, la cabeza y el sebo en- (&
cima de la lefia colocada sobre el fuego del &
altar. Fl lavara con agua las entrafias y las
patas y el sacerdote lo quemara todo en el al-
tar. Es un holocausto, un manjar abrasado de |
calmante aroma para Yahveh» (Lv I, 7-9).

2) La sangre se consideraba como la sede
del principio vital (Gn. 94; Dt. 12, 16, 23).

3) «Oblacion... flor de harina, aceite...
incienso... puiiado de la harina... El resto de ¥
la oblacion serd para Aardn y sus hijos como Fig. 30.- Cipo-outeiro del templo da Senhora
porcion sacratisima del manjar abrasado para do Sol, Antime-Fafe, E. Guimardes
Yahveh» (Lv. 2, 1-3) (de Araiijo).

4) «El sacerdote reservard parte de la oblacién como memorial y lo quemard en el altar,
como manjar abrasado de calmante aroma para Yahveh. El resto de la oblacion serd para
Aardn y sus hijos como porcién sacratisma del manjar abrasado de Yahveh» (Lv. 2, 9-10).

5) «Pues ni de fermento ni de miel quemareis nada como manjar abrasado para Yahveh.
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Fig. 31.- Mesa de altar con la inscripcio’n IOVI. Al pie de la capilla del Santo Angel,
Beba, SW de Mazaricos.

Si que los podreis ofrecer como ofrenda de |
primicias, pero no subirdn al altar como
sacrificio de calmante aroma. Sazonaris
con sal toda oblacién... 1a sal de la alianza
de tu Dios (entre asirios y némadas: «alian-
za de la sal»)». La levadura cambia el ca-
racter natural del don ofrecido a Dios, lo
profana, reaccién contra usos culturales
cananeos (Lv. 2, 11-13).

6) «Adonias hizo un sacrificio de ove-
jas, bueyes y vacas en la Piedra de Zojélet
que estd junto a la Fuente de Roguel. Invi-
t6 a todos sus hermanos, los hijos del rey

(David)... pero no invité... ni a Salomén su Fig. 32.- "Pia" eliptica enmarcada en cuadrado.
hermano (Ry. 1, 9). Pedra Maiore, S. Fedns, SW Elviiia, Coruiia.

7) El pueblo ofrecia sacrifcios en los
altos porque en aquellos dias no habfia sido
aun construida una casa para ¢l Hombre de
Yahveh (Ry. 3, 2).

8) Fue el rey a Gabaon para ofrecer alli
sacrificios, porque aquel es el alto princi-
pal. Salomén ofrecié mil holocaustos en
aquel altar. En Gabadén Yahveh se aparecié
a Salomon en sus suefios por la noche (Ry.
3, 4).

Otras fuentes:

9) ad pedem montis ipsius [Monte Calvario] fecir Abrahamaltario, ca. 530 (v. Etimol®).

10) dis superis altaria, terrestribus aras, inferis focos dicari adfirmat, Varrén 5, 96.

En este apartado habria que incluir todas las aras romanas dedicadas a divinidades
indigenas, pues muy probablemente estaban situadas junto a un outeiro o lugar sagrado.

En Edda Gudriinarkvida III 3 (Olaus Magnus: Hist. gent. septentr. I 31; Real. Germ.
Altertk. 2,272B) aparece, en ant. ndrdico, una «piedra alta» que interpretamos como
outeiro. At inom hvita helga steini, traducido al alemdn ‘bei dem weissen heiligen Stein’.

Fig. 33.- Pefiasco con escalones y folklore de
ofrenda cristianizada. Vinseira Grande, NE
Celas de Peiro, S. Culleredo, Corurnia.
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Fig. 34.- Dos conjuntos de pefiascos
llamados Pedra d'Adn. Eira Pedriiia,
Bugallido, Ames-Bertamirdns, Corufia.

En esta «piedra alta», segiin costumbre
sueca, se situaba el rey en la ceremonia
de su coronacion.

Berce (O) de San Paio de Vilacova, capi-
lla de S. P. de V., 300 m. E de Santo Tomé de
Vilacova, 6k S. de Abegondo, C. Es un ara
romana (1,02 m. de largo; fig. 64) con inscrip-
cién casi ilegible (dedicada a los Lares Via-
les?). Estaba yacente (su paradero ahora es
desconocido) y presentaba un focus rectangu-
lar profundo y un hoyo de 7 cm. de didmetro
en la mitad superior del campo epigréfico. Por
San Paio pasa un camifio vello, probablemen-
te via romana secundaria (por Presedo /
Presidium, Leiro, Carris / Carriles (canales
mineros?) de Vilacova, Aroxa / Arrugia, A
Furoca (galeria de mina?); y de San Paio arran-
ca el «camifio de Covas». San Paio estd en el
centro de una extensa zona aurifera romana (a
juzgar por vestigios mineros y topénimos de-

rivados de aqurum y arrugia) que abarca des- Fig. 35.- Laxe das Cruces, Tourén, Ponte
de Arteixo, por Carral, hasta Cesuras. Caldelas (Pefia Santos 1986). Obsérvese los
Folklore: el primer domingo de julio se ciervos en la zona inferior.

celebra en San Paio «a romeria das cereixas»

(alli se venden las primeras cestas de cerezas del afio). «Segtin don Fulgencio Rodriguez, home de
edade que vive ¢ lado da capela, os romeiros no Berce: 1) sentdbanse encima do oco frontal...
[cazoleta para recibir ofrendas?] en forma de D, que tumbada a ara queda para arriba, e deitdbanse
de espaldas tendo 6 mesmo tempo os taléns metidos no «focus»; 2) despois de estar asi un pouco,
levantdbanse e axeonlldbanse diante da ara metendo os xeonllos no «focus» e estando asi outro
pouco. O rito do Berce rematara. Pero hai ainda outra maneira e € a que me contaron unhos rapaces
e mdis o Sefior Basilio, 0 home mdis vello de Vilacova, e que consiste en poiier (soio cunha perna)
o pe no «focus» e o xeonllo no oco frontal. O Sefior Fulgencio non sabe moi ben para que se facian
todos estes movementos. Supén que era para pedirlle algo 6 Santo. O Seiior Basilio dixo que se
pofiia a perna dese xeito para curala se tifia algin mal e pofifase, polo tanto, unha ou a outra segin
a que estuvese enferma. Para a posicién de estar deitado de espaldas, os rapaces supofifan que
serfa para curar «os males da coluna...»
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Fig. 35A.- Jinete cazando en presencia del Horus libio. Lage dos Cabalos, Paredes,
Campo Lameiro, Pontevedra.

La «Cofradia del Sefior Sampayo», asentada en la ermita del santo, estd documentada desde 1620.
A principios del s. XIX se repara la «Fonte do Santo» y en 1828 por mandato de la «Santa Visita» se
pagaron 25 reales «que llevé un cantero por demoler el altar que se alzaba fuera de la ermita del
Santo... y dar cal en el sitio, haciendo alli un asiento». Alfredo Erias supone con razén que en este altar
estarfa el ara («O Berce», ara romana de Vilacova, Anuario Brigantino 7,1984, 9-11). Este conjunto
de documentos y folklore parece implicar un ara romana, parte de un altar / outeiro, en que se celebra-
ban: a) ritos curativos mediante magia de contacto (folklore) y el agua de la Fonte do Santo que se
verteria en la cazoleta frontal; b) ritos de los primeros frutos para propiciar la abundancia de las
inmediatas cosechas (cf. denominacién de «romerfa das cereixas»), pues -como muy bien sefialé
Erias- la fecha de ]a romeria (el primer domingo de julio) es muy cercana a la del solsticio de verano
(21 de junio) y a las «lumeiradas» o «cacharelas» de la noche de San Juan (23 de junio). Otro resto del
paganismo es el «milladoiro nos altos de Ramil» (2k NNW de Santo Tomé de Vilacova) donde echa-
ban su piedra los numerosos peregrinos procedentes de la zona de Carballo; v. 12.4.

Ciadella / Ciudadela, Sobra-do dos Monges, C. Al E, muy cerca del campamento romano de
la Cohors I Celtiberorum, y sobre un timulo megalitico con anillo periférico (por tanto reutilizado
para aprovechar su pequefio alzado sobre el terreno) aparecieron los cimientos de un pequeiio
edificio rectangular con materiales romanos, entre ellos 7 fragmentos de tégulas con la estampilla
de la cohorte. Fue excavada por el prof. Caamafio, quien lo interpreté como puesto de vigilancia.
Nosotros, teniendo en cuenta que no esta situado en un lugar estratégico ni dominante, nos inclina-
mos a considerarlo mds bien un pequefio templo u outeiro.

Pico Sagro 530m, 3,5k SW Boqueixdn-Fte, C. Dado el cardcter sagrado que tiene desde la
Antigliedad es l6gico pensar que alli hubo un outeiro principal, posiblemente el de los amaeenses
de la Amaia Alta. In huius gentis finibus Sacer mons est, quem ferro violare nefas habetur. Sed si
quando fulgure terra proscissa est, quae in his locis assidua ves est, detectum aurum, velut dei
munus, colligere permittitur, Just. 44,3. El dios aqui citado seria la divinidad de este outeiro.
Cornelius Bocchus refiere que «en Lusitania al abrir pozos en los Montes Amaeenses hasta alcan-
zar el nivel del agua, se encuentran también bloques [de cristal de roca] de un peso extraordina-
rio», Plin 37,24. Creemos probable que estos Montes Am(m)aeenses sean el gran dique de cuarzo
cuya cumbre constituye el Pico Sagro. En ella hay un pozo de mina, al cual bajé (cuando estudiaba
1°y 2° cursos intensivos de Letras, 1939-40) y en el fondo encontré (ademds de un plato de madera
de los del pulpo) precisamente un prisma de cristal de roca del tamaiio de un pulgar. Por presentar
parte de la superficie mate, como corroida, ensefie el prisma al prof. D. Luis Iglesias, quien tampo-
co pudo explicar la extrafia corrosién. En cuanto a la localizacién en Lusitania, hay que tener en
cuenta que se refiere a una época anterior a Ja reaorganizacién de Augusto de 15 a. C., por la cual
Gallaecia y Asturia, que pertenecian a Lusitania pasan a formar parte de la Tarraconense. Probablm.
después de las campaiias de Crasso (96-94, que abrid la ruta del estafio a los negotiatores roma-
nos) y sobre todo la de César (61, sobre Brigantium y las zonas de estafio, TRAN 108, y probable-
mente también de oro), los romanos estimularon la explotacién de las minas gallegas, por obra de
los callaicos, incluso por los mismos romanos mediante pacificos convenios. Comprobarian estas
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Fig. 35B.- Petroglifo representando un barco egipcio de papiro, Pedornes, Oia, P.
(de Alonso Romero, fot. Pablo Novoa).

R - 3

primeras relaciones pacificas y comerciales la cerdmica campaniense A y B, las dnforas vinarias y
abundantes vestigios romanos en antréponimos y topénimos y callaicos.

Santiago - Catedral en excavaciones de 1956 fue descubierta en la base de un pilar, un ara:
L.O.M/FLACCI/NIUS M /.. / E.V. con letra anterior al s. II CIRG n° 45. Cf Antealtares = Ante-
outeiros?

Outeiro de Bugallido NE Bugallido SE Ames-Bertamirans, Corufia, aldea: caseta o templete
(de 2 x 2m.) de la Virxen do Carmen; antes simplemente caleada desde ca. 1994 enriquecida con
marmoles y azulejos. Talla de Virgen con nifio pintada con colores fuertes y disonantes. En antiguo
camino Noya-Santiago que continda por Barreiro, Monifia Vella y Larafio. Es éste el dnico outeiro
que dio nombre a una aldea que aun conserva su culto, no en una capilla sino en un simple y muy
bien cuidado altar.

Laiias S* Eulalia 5k E. Avaiia, C. Altar-cipo (en peligro de destruccién) ante la fachada de la casa
rectoral abandonada. Cipo granitico (figs. 28A,B) aproximadamente cibico de aristas de ca. 50-70
cm. Probablemente el tinico outeiro etimoldgico (‘altar, ara’, ss. IV -V ?). El estilo de los grabados es
muy esquematico, ejecucion muy tosca; parangonable con el de A Senhora do Sol, Antime, E. GuimarZes
con sfmbolos muy diferentes y obtenidos con técnica de reserva, ARAUJO 111. En una cara tiene un
misterioso y complicado dibujo grabado, de surco en U poco profundo y de ancho bastante uniforme
con tendencia al trazo recto o anguloso. Después de numerosas tentativas de explicaciones y algunas
consultas, todas infructuosas, creemos ver tres figuras: A) Gran ave de rapifia con un enorme y largo
pico (propio para pescar peces) mirando a la izquierda con las alas explayadas en dngulo recto. B)
Nave con proa sobreelevada y mascardn triangular con bisectriz (que quizd mejor serfa la cola del
halieto). C) Cetéceo esquematizado en cuadrado con una cola en dngulo recto. El conjunto pudiera ser
interpretado segin una de las tradiciones que refiere los peligros que tenia que vencer el transporte
maritimo de las almas al mds alld, precisamente la del «halieto» (dguila maritima, grhal ‘sal, mar’
aetds ‘aguila’), dguila pescadora (cormordn?) que vive preferentemente en las rocas, alimentdndose
de peces. Segiin la leyenda latina este halieto vuela constantemente sobre las aguas marinas y cada
vez que divisa un pez se lanza sobre él y lo deshace con sus garras. (Falcén Mar. et al Dicc® Mitol”
Clas® 1981, 227). La escena encaja perfectamente en la supuesta superacién de los peligros que tiene
que afrontar el difunto en su viaje al otro mundo. Creemos que la escena representada en este outeiro-
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cipo es la misma que el profesor |
Alonso Romero interpreté con
gran agudeza (SBP 49), en la es-
tela romana de Vilar de Sarria
(Museo de Pontevedra): se trata-
ria de una Oraria navis (nave de
orilla, de cabotaje con vela cuadra-
da, fig. 29) que transportando 4
difuntos pasa ante Escila transfor-

mada por los dioses en un pez

monstruoso de cola trifida; arriba
estd su padre convertido por los Fig. 35C.- Barco de juncos pintado en el
dioses en halieto® . dolmen de Antelas, Viseu.

Ardabon Xornes 8k E.

Ponteceso, C. Posiblemente ‘ara de Apone’ (Apo iudex 875).

Brandomil 10k S. Zas, C. Pedra de Altar, labradio 300m SW castro de Brandomil; aparecie-
ron tégulas. Not® Dr. Vidal Oreiro 9.2.97.

Mosteiro de Ribeira, Ginzo de Limia, Ourense. Ara romana con inscripcién: CROUGIN
TOUDADIGOE = ‘a la piedra (altar) del pueblo’. Célt. fouta ‘pueblo’. > Deutsch.

Antime-Fafe E. Guimarges. Cipo-outeiro aparecido junto al templo da Senhora do Sol. Este
cipo posiblemente fue un ara romana (extraflamente sin cornisa moldurada) que presenta en la
parte superior del frente, en relieve, una guirnalda (?) flanqueada por dos rosas cuadradas. La
parte inferior fue entallada en profundos canales de fondo plano para dejar en reserva una especie
de cruz de dos palos transversales divergentes a cada lado (fig. 30). Esta «cruz» seria, creemos, de
mano distinta, mds tosca, y signo de cristianizacién (ARAUJO, 111 y fig. de la pag. 113).

1.1.1) ALTARINO

En la Saboya y sobre todo en los Alpes franceses son frecuentes los orénimos costa de
Laltaret 1162, Autaret(s) y Lauteret (Danzat: Dicc. noms rivieres et montagnes, Paris
1978, 110; se inclina a derivarlos de altus, a pesar de que el Col du Lauteret H. Alpes dio
un ara dedicada a Hércules) que creemos derivan de Altaretium 1042 o -etum 1320, de
altare + ittu suf® diminutivo. Cf. las arulas halladas en las cumbres de Montlas 1729 m.,
Pic Saillant 1785 m. y Mont-Sacon 1541 m., S. de San Bertrand de Comminges en los
Pirineos centrales franceses. En general estas drulas son de marmol blanco sacaroide,
miden ca. 19 cm. de alto e iban encajadas en pequefios zdcalos paralelepipedos; son
anepigrafas, una presenta un circulo con cruz interna y otra una esvastica. La divinidad
de aquellas alturas probablemente era Jupiter, a juzgar por un ara de Mont-Sacon con el
principio de la dedicatoria: IOM (lovi Optimo Maximo). Mont-Sacon dio moneda de
Constantino (317-24) y ceramica del s. IV (G. Fouet: Cultes gallo-romains des sommets
dans nos Pyrénées centrales, Revue de Comminges ler. trimestre 1963, 1-15).

Xilloi E. Vicedo NW prv. L. «El cura de S. Esteban del Valle (E. Vic®) relaté al Sr Lence-
Santar otra version de esta tradicion del cuadro de S. Esteban, segtin la cual habia aparecido en la
playa de Xilloy en el punto conocido con el nombre de Altarifio», Colleira 88 nota 4. Cf. Lautaret
(‘el outerifio’) in Fouet: Cultes. Sommets.

Outeriiio Nerga 3k W. Cangas, P. Rocas con cazoletas y piletas.

Outerino S.Vic. Castillén 4k N. Pantén, L.

“Otros investigadores habian visto en la estela de Vilar de Sarria -siempre como escena funeraria del transporte
del difunto a ultratumba- el mito de Ulises y las sirenas (Castro Nunes 1958; Balil 1960), simple embarcacion
funeraria para transportar difuntos al otro mundo (Acuiia Castroviejo 1976).
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1.2) PENASCO CON
INSCRIPCION

Beba - S. Julian 4k SW
Mazaricos, C. Capela do Santo An-
gel, Vilar 800 m. SW iglesia de
Beba. Peiiasco granitico sobre el que gy
se levanté el muro S. de la capilla |
(fig. 31). Tenia forma de casquete |
esférico, y la parte que queda fuera
de la capilla fue excavada para for-
mar mesa de altar algo inclinada
hacia fuera, y de frente convexo, el
propio del pefiasco. El plano de la
mesa presenta en su borde derecho SESESSNIEEE-S e

la inscﬁpciép IOVT entre d(.)s PUn- - Fig 36.- Perniasco alargado con dos grupos de cruciformes.
tos a la izquierda y una covifia a la Grupo 1°. Penas Louseiras, SE Neda, Coruna. Foto, Alberto
derecha; las letras son muy toscas Lépez (Grupo de Arqueoloxia Terra de Trasancos).

en parte porque el granito es de gra- w A T =5 e

no muy grueso. Inédito.

Pedralonga 1,2k W. Hospital
de Logoso NE Vugiantes 3k SE
Dumbria, C. Pefiasco excavado
para formar mesa de altar con 107 &
covifias que serfan de época roma-
na o medieval, pero el mismo pe-
nasco tiene alabardas grabadas, por
tanto del Bronce Antiguo o Medio [
(1800-1600-1300 a.C.) como los
del petroglifo de Pedralonga (con
«templo» absidal y orante, pufa- &
les, espadas, grebas) que estd 100m
NE al otro lado del camino de pe- E&li : : St
regrinaciones penitenciales Santia- ~ Fig. 36A.- Pefiasco de Penas Louseiras. Grupo 1°. Foto,
go-Fisterra. Alberto Lopez (Grupo de Arqueoloxia Terra de Trasancos).

Godos - Sgo 5kSW Caldas de
Reis, P. O crego de Godos fixo
esnaquizar o penedo con inscrip- [E"
cién, porque daba lugar a [ @itE™
superticiéns entre os seus feligre- 48
ses, TAB 7.

Lamas de Moledo N. Portu-
gal. Pefiasco con inscripcion:...
CROUGEAI MAGAREAICOI
PETRAVIOI... Relacién con
*krouka> air cruach ‘montdén de &S
piedras’ (Emérita 3, 1933, 77; IM §
411, 49) '

) F L 4 M TR L

1.3) PENASCO : _—
Penido oscuro SW y sobre S.  Fig. 36B.- Peiiasco de Penas Louseiras. Grupo 2°. Cristo

Andrés de Teixido ca. 7k NE crucificado entre ladrones. Foto, Alberto Lopez (G.A.T.T).
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Cedeira C., «enorme peflasco
(mentado por F. Macifieira: San
Andrés de Teixido 126) dominan-
do el Santuario, vasto laberinto de
groseros muros de pizarra que si-
guiendo las violentas inflexiones
del escabroso suelo se desarrollan
entre rocas. Forman comparti-
mentos caprichosos de perimetros
diversos... (p. 127) paraje... tan ris-
coso y de penoso acceso, atribu-
yéndolo por tradicién los vecinos
de Teixido a los mouros de quie-
nes asi mismo suponen autores de
los timulos de la sierra... las refe-
ridas ruinas debieron estar en su
dia relacionadas con el Santuario,
ya fuesen en la fase pagana del
mismo, ya en la cristiana de las
primeras épocas... tratarfase mds
bien de un eremitorio, o sea del
monasterio citado por la donacion
de 1196 a la Orden de Malta...(?)»
(v. 12.3 y 9.10 Sistem. outs.)
Pastoriza S* M? 4kNE Art, C.
Conjunto de pefiascos junto a la
piedra por debajo de la cual se
pasa arrastrandose (fig. 26C).
Abajo al E. estd el santuario.
Lauda sepulcral del s. IX? y capi-
tel visigético?. Encima al W. estd
el castro y 600 m. mds al SW ha-
bia la mdmoa mds préxima a A ; s
Corufia, hoy zona residencial. |

Pedra Maijore monte de Fig. 37.- Petroglifos en la "mesa de ofrendas” de A Covacha,

Cambds (nombre del prgpietario) As Travesas, Vigo, Paderne, Coruiia
1kS Fedns 3,5k SW Elvifia 4k SW (de Alfredo Erias y Andrés Pena).

Corufia, en altura al W. de parte
més alta de carretera Cor-Uxes,
junto a fuente con folklore, 80m al E. de mamoa n° 30 de necrépolis de A Zapateira, al W del
Caserio Castifieiras. La Pedra (fig. 32) es una peiia en forma de laja alargada, y presenta una pila
eliptica natural, que ha sido enmarcada a nivel superior por una excavacién cuadrada (60cm de
lado) realizada por obra humana en época antigua, quiza la de las mamoas; el canalillo de salida de
aguas parece natural. El borde excavado en cuadro pudo ser para encajar una tapa que protegiera
las ofrendas (frutos, granos?) o agua para el rito contra la sequia (Monteag: Necrép. Zapateira, An®
Brigant® 14, 1991, 15 £.9).

Vinseira Grande (pron® Miseira G.) NE Celas Peiro 3kS Culleredo, C. Pefiasco frente a la casa
A Moreira (fig. 33); granitico semiesférico 3,5x1m alt. con la cima aplanada y 4 escalones excavados
en roca. El viejo de la casa, tullido de las piemas (4.1.75) dijo que «os vellos deloiraban (‘oreaban,
secaban; variacion de deloi/delou-rar ‘orear, secar, mejorar el tiempo’” FRAM 69) a moeda af, pofifana
ao sol». Al NE de la casa aparecié un muro a 60cm de profund’, cerdmica a torno y un imbrex con
surcos ornamentales longitudinales, todo romano tardio. Al E. de Miseira Pequena estd la «Pedra de
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Pereirosa (6x3m); din que a trouxo Nuestra
Sefiora.»

Carollo ("™ y rio de ) 1kENE Ledofio
2kSW Culleredo, C, 1,5kN Vinseira Pequena.
Pefiasco granitico semiesférico con 3 escalo-
nes (por tanto como el de Vinseira Gde) y una
cruz grabada en parte alta. Probablemente era
el outeiro del poblado tardorromano y
altomedieval en el despoblado hoy llamado
terrenos (labradio y monte) y rio de Carollo &
(E. de carretera Alvedro-Peiro) y Costa, Vila g
y Agra de S* Valla y Sudermida. DOC: §¢
Eulalia (>Valla) in Carolio 868 HIS II apén.
p7 (donacién Alf. III a Igl* Santiago). Eccl”
Ste Eulé juxta Faro Carolio 971 SM 138; id
966 SM36a; CCR III 1957, 55. -

Iglesia dos Mouros 1,5k SW Peiro de |
R. SW Veiga 6kSW Culleredo, C, Gran pe-
flasco granitico con una cara vertical cubier-
ta por una capa de aplita ( 20-30cm esp") to-
tal y profundamente cuarteada por lineas & |
verticales paralelas y otras transversales Fig. 38.- Pefiasco de Loureiro, SW Vigo, Paderne,
menos regulares que aparenta un muro de C. (de Alfredo Erias y Andrés Pena).
sillarejo de granito. Visité con D. Pedro
Marfany y el guia Manuel Dominguez, de
Monteiral Peiro de R. 500 m. al NE estd la Casa do Vello (que habia trabajado de cantero en el
ferrocarril Coruila-Santiago) abrigo entre pefiascos.

Bello /Abelio SW Corcoesto E. Cabana-Bsq, C. Lugar del motin sacrilego en que los malechores,
al final «subid cada uno a su outeiro», v. 12.3.

Ome (pedra do; en mapa «do Home») S. Viladabade SkWSW Tord-Ppedra, C, paraje de
monte, en el limite con ay® Val Dubra. ‘Piedra del presagio’?, lat. omen, inis ‘agiiero, presagio’.

Peneda Larga Rebordaos E. Peregrina 4km N. Santiago, C, 30m N. de casa de Martifian («O
Queipeto de Reb). Peiia de esquisto cristalino 9x2,1m. Tiene cazoleta artificial eliptica (eje mayor
N-S) 15¢m didmetro mayor y 10 profundidad. «Dicfan os vellos que nela se aparecian o demo « «O
libro do General Cipridn dicia que no chao de P? L de Reb* hay os haberes de 114 vecifios». A 20
m. NE otro pefiasco horizontal, (4x2m) con 2 covifias: 20 (x10) x8 cm prf. Notic. de J Miramontes,
de Escarabufia, 6.4.75.

Outeiro,ald. SW Ames -S° Tomé, C. El outeiro probablemente estaba en el Monte da Pedra.

Picon de Framil, monte NW Biduido, SE Ames-Bertamirans, outeiro de Amaia Baixa, v. 123.

Pedra d’Aan, 200 m N. Eira Pedrifia Bugallido 3kSSE Ames-Bertamirdns, C. Paraje de monte
con 2 conjuntos de pefiascos de granito rosado (fig. 34). Grupo W. : 4 pefiascos, el mayor (5Sm x 2,5
alt.) puede guarecer 3 personas; otro conserva pila semicircular y mitad de otra, partida hace milenios.
Conjunto E.: gran pefiasco 8m alt. con gran pila superior; otro se desgajé en blogues que resbalaron
algunos dms. sobre la base inclinada, y presenta varias pilas de 10 a 50cm, una de ellas rectangular
pudo ser retocada por obra humana; debajo hay un recinto subcuadrado (hueco de 75cm de lado )
limitado por un bloque y 2 losas. El conjunto, imponente y solitario, y el nombre (biblico, Adam?)
sugieren lugar sagrado; el outeiro serfa el pefiasco de 8m. Segin una paisana «cando vifian os da jerra,
os escapados, ajachdbanse ali, e tifian un toldo de ropa (? ) dentro». 14.6.87.

Santiaguiiio do Monte, NW Padrén, C.: amontonamiento de pefiascos. Segtin tradicién desde
ellos evangeliz6 el Apdstol Santiago.

Cruz de Pelos (Mte de Laxeiras 263m) NE Muros, C, ( Impresionte vista sobre la Ria de
Muros). En el pehascoso monte aun estd encajado el tosco fuste (seccién cuadrada) coronado por
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Fig. 39.- Petroglifo de covifias, algunas atravesadas por surcos. Monte do Castro o Coto de
Negros, Redondela, Pontevedra.

rudo capitel cibico con un hueco superior para la cruz, que falta desde hace muchos afios. Recuerdan
los viejos que las pastoras se lavaban en la poza inmediata, se peinaban, recogian los cabellos caidos,
y los depositaban en el hueco sobre el capitel, prictica semejante a otras del resto de Espafia, Alema-
nia, Inglaterra, Escocia e Irlanda. Posiblemente el pefiasco era un outeiro en que se practicaba el 1ito
de dejar algo que fue parte de la persona (pelos, ufias) en contacto con la divinidad del locus sagrado,
posteriormente cristianizado (Alonso Romero: O Folklore da Cruz de Pelos, Brigantiun (Cor).
5,1984,277. Seria un caso tipico de magia simpdtica de contacto con fin impetratorio.

Pena (Monte da) (ubi?) Seria pefiasco especial (outeiro?) porque miles de montes en Galicia
estdn coronados por una pefia y no se llaman asi.

Romai Vello, P. Estudiado por 1. Millan.

Velho (Outeiro) Felgueiras Pg.

Penas (Outeiro das) paraje 500m W. NW Cesantes 3kNNW Red”* P, REDOND 11:

Pedra (Coto de) Baleira, L..) Caniza , P.

Petra Maiori... Petram Ramiru 1211 SM 348a PEDRA MAIOR c¢® a 2kW Silvela 8kNW
Friol, L. Pet Maiorem 1220 ib. 353 y 1224 ib. 360 b ( también Petra Ramir). Petram Ramiru usq
ad Curtem de Porcis (Corteporcos NW Silv?*) 1211 ib. 367b. Ramiro seria el duefio del terreno o el
sacerdote del outeiro.

Outeiro (cerro) do Nouco (Nocuus? ‘daiino’). Lagoa Campo Lameiro. En su falda E. Pedra
Escorregadeira da Raposeira con petroglifos ¢/ Carball® do Pombal GR19. En inmediaciones ro-
cas con circulos concéntricos.

Coiro 2kN Cangas. Penedo dos Namorados. Leyenda de que en la noche de San Juan al pie del
penedo se extendia una sdbana blanca para recoger las esporas de helechos que sacudian encima;
por una puerta de la roca (de dentro de la tierra, de otro mundo) salia un tropel de caballos (cuali-
dades extraordinarias del helecho), uno blanco echaba fuego por la nariz; las semillas eran para
tomarlas en infusién y volverse invisible. También se observa esto en el folklore de Inglaterra,
Italia y Rusia (Alonso Romero in «Comunicaciones Germdn.» 15, 1988, 59-73).

Outeiro da Orella Campo Barcelos NW Portugal. Probablemente alude a petroglifo.
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1.4) PENASCO CON
CIRCULOS CONCENTRICOS
(Y COVINAS)

Blanco Freijeiro, AEArq. 31,
1958, 168-175, basandose en
Althin 1945, destaca el valor
mdgico de muchos petroglifos,
por ej. los circulos concéntricos,
que pueden ser interpretados
como simbolos solares y estela-
res, planos topogréficos, tumbas,
casas, etc. Para Althin, que es-
tudio los petroglifos de Escania, Paio, SW de Vigo, Pontevedra (GRupG 27).
la finalidad de los petroglifos es
madgica, y surte efecto por el sim-
ple hecho de la ejecucion, no por el resultado obtenido, lo que explica que constantemen-
te tuvieran que ser repetidos los mismos signos y figuras. En una tablilla en letra lineal B
se lee da-pu?-ri-to-jo po-ti-ni-ja = potnia (sefiora) del Laberinto (Blanco 170 nota 6).

Chamorro pie monte Serantes 1,5 km. NW Ferrol, C. El muro exterior W. de la iglesia-

Santuario de N* §* de Chamorro estd sobre un pefasco (pena de embade oscilante; probablemente
outeiro). Junto a él pero fuera de la iglesia hay otro penedo con petroglifo de circulos concéntricos
descubierto por los «Topos de Narén». Posiblemente fue cristianizado el conjunto de outeiros con
la construccién del santuario (aun hoy de propiedad privada como los de la Edad Media) en el s.
XIl, segin parece constar por inscripcién. A la Virxen de Chamorro, también llamada do Nordés,
siguen acudiendo los paisanos para rogar el cese de la sequia (cf. el trabajo del Grupo de Arqueoloxia
Terra de Trasancos).
Covacha (A) Travesas,Vigo S. Julidn, Paderne, C. (Hoy Covacha y Louro son terrenos al E. de
Travesas. Cova «cunha pedra cavada por dentro e era dos mouros» (fig. 37). Esta cova, milenario
refugio de pastores, estd cubierta por una gran laja de 6,Im N-S'y 6,35m E-W inclinada hacia el
W. (monte da Espenuca en orilla de Mandeo). Presenta 2 grupos de petroglifos separados por casi
3 cm. Grupo E: 4 unidades de 3 y 4 circulos concéntricos (el central con una cazoleta en el centro)
y 6 cazoletas y covifias diseminadas. Grupo W.: 4 unidades de 2 y 3 circulos concéntricos en
trapecio, la de 2 circulos tiene cazoleta en el centro. Al N. de la diaclasa hay otra unidad de
circulos concéntricos y al S. del petroglifo 2 cazoletas muy profundas unidas por surquito. Erias
/ Pena in Anuario Brigantino /7, 1994, 27.

Loureiro paraje SW Vigo S. Julidn de Paderne, C. Al E. de la Covacha, v. supra. Pefiasco
poliédrico de casi 2m de altura, trasladado y colocado junto al anterior (fig. 38). En su cara supe-
rior casi 20 coviflas y una unidad de 3 circulos concéntricos muy desvaidos.

Pedrouzo (O) penasco W. (200 m. SW de capilla de la Virge do Corpifio) Oca 1,5km NNE
Lens 2km WNW Tapia 3,5km Ames, Santiago, C. Peilasco grande (100m de las casas) con petroglifos
circulares y pias. (11.8.91).

Pedrouzo (donde estd el ayuntamiento de Pino) 100m N. de la iglesia S* Eulalia Arca, C, 500m
NW aldea de S. Antén. Lo juzgamos posible por el topénimo.

Mato do Fondo Cova Campo Lameiro, P. «Sobre una roca de buen tamafio» 8 unidades de
circulos concéntricos y (medievales) covifias y 15 cruces con brazos rematados en covifias GR103

Outeiro dos Soles Regato da Raposeira Cutidn 6k NW Cotobade, P. Petroglifo con una unidad
de 4 elipses concéntricas con 2 covifias centrales CP52,8 y 53b. Probablemente habia mas unida-
des de circulos concéntricos a las que los paisanos llamaron «soles».
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1.5) PENASCO CON
CUADRUPEDOS

El gran ndmero de estudios so- |
bre petroglifos permite ya, por lo
menos, intentar ambientarlos en lo
que llamariamos «paisaje econdmi-
co». Hay que suponer que aquellos
protoindoeuropeos del Bronce anti-
guo y medio vivian principalmente
de la caza de animales mds o me-
nos semisalvajes (es decir, en ma-

nadas libres, pero controla-das):
ciervos que moraban en los montes; + -‘+ ‘ ° ’ ‘ ’
bévidos y ovicdpridos, en o cerca de

8 c

las herbosas brafias, adonde también
acudian los ciervos, sobre todo du-
rante los veranos. En consecuencia,
por su situacién los petroglifos pue-
den ser: 1) De altura, situados en @ W ®
las entradas o espolones de monta-
fia que destacan desde lejos y do-
minan los caminos radiales utiliza-
dos por los ciervos en su descenso a
las branas. Los puntos de entrada
son los que presentan mds figuras
de ciervos, pero no en nucleo sino (@
dispersos por distintas rocas, y de ~f =

mayor tamafio, sobre todo de astas.-
2) De borde de braia, zona inferior
de la estacion. Los petroglifos es- £ F
tdn situados en la cima de peque-

fas alturas proximas a las brafias, y
los motivos son en general cuadrii- Fig. 41.- Motivos prmctpales del petroglifo de Agro do Pepe,

pedos sin cornamenta; a veces pre- Vilasouto, Oincio, Lugo (de Gonzdlez Reboredo).

> e —

sentan ciervos abajo (y en sentido
ascendente con relacion a la via de trdnsito) y unidades de circulos concéntricos en la parte supe-
rior (fig. 35).- 2.1) De borde de brafla con disposicion nuclear (aglomerados), sobre todo por
encima del camino que la rodea; en lugar destacado por el tamafio y visibilidad de la roca y por la
gran cantidad y relativa variedad de figuras, con predominio de las unidades de circulos concéntricos
sobre los ciervos (que tienen astas muy ostentosas). Este petroglifo nuclear, que no siempre esta en
un punto central, suele aparecer rodeado de otros menores diseminados por las rocas préximas.

Estas observaciones se han hecho principalmente en dos zonas muy ricas en petroglifos: Tourén
(Ponte Caldelas) y municipios de Redondela y Pazos de Borbén (M. Santos: Los grabados rupes-
tres de Tou. y Red® Paz-Bor., MINIUS 5, 1996, 13-40). Considerando que los petroglifos est4n en
relacién con las vias de trdnsito que facilita el acceso de los animales a su medio principal de
subsistencia, que eran las brafias, hay que suponer que el lugar éptimo para vigilarlos y cazarlos
era el punto de encuentro de los caminos radiales de descenso a las brafas con los senderos que las
rodeaban.

Ahora bien, teniendo en cuenta que la caza es un lucro que el hombre prehistdrico recibia de la
magnanimidad de las divinidades del bosque sin el previo esfuerzo que en cambio exigia la agri-
cultura o la ganaderfa, es 16gico suponer que alli mismo donde recibia el beneficio realizara ritos







































































































































